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تهدف |صدارات الشروع الفومی للترجمة إلى تقدم مختلف LEY‏ والذاهب 
الفكرية للقارئ العربی وتعریفه بها . والأفکار التی تعضمنها هی اجتهادات 
أصحابها فى ثقافاتهم الختلفة ولا تعبر بالضرورة عن shy‏ المجلس الأعلى للثقافة . 


«أقدم لك ... هذا الکتاب ‏ ! 
۱ هذا مو الکتاب الغانى والمشرون فى سلسلة «أقدم للك co‏ وهريدورحول؛الفلسفة 
الشرقية؛ التی ما زال الساحشون بتجادلرن حول ماهيتها منذ أقدم العصور حتی یومیا 
الراهن : أيمكن أن مد فيتها فلسفة نظريةء ام أنها مجرد فکر دینی خالص ؟ أيمكن أن 
قیتوی على مبادئ اخلاقية نظرية ؟ أم أن الأخلاق الشرقية كلها عملية فحسب؟ و کان 
الأخلاق العملية لا يمكن أن ترتکز على مبادی نظر یة! 

ولقد انسصر للرأي الشانی - الذى یقول انها لیست فلسفة عدد كير من الفکرین 
والفلاسفة الغربيين من أرسطو في القرن الرابع قبل الیلاد الذی جعل الفلسفة تبدأ من 
طالیس ؛ «فهر مؤسس ذلك الضرب من التقلسفت:( © .أى الفلسقة الطبيعية وأو 
الكسمؤلوجيا) حتى برتراند رسل فى القرن العشرین الذی ذهب إلى أن الفلسفة ٠:‏ بدأت ' 
باعتبارها متميزة عن اللاهرت فى اليونان. إبان القرن السادس قبل الميلاد ؛ فلما أن قطعت 
شوطهاا فى العصسر القسديم عاد اللاهرت فغمرها حين قامت السيحية وسقطت 
روما ۰ ۲(,۰ ۰۲ ۱ 

" والفریب أن «رسل؛ فى هذه العبارة-یعترف ر كما یعترف غيره أيضا) أن اللاهرت 
فد غمر الفلسفة فى العصرر الوسطی. وطفى عليها حتي قيل : إن الفلسفة أصبحت فى 
تلك الخصور: خادهة للاهوت !. ومع ذلك يعتبرونها «فلسفة مسيحية. . لكنهم لا 
پعترفون بذلك عندما ويغمر: اللاهوت الفلسفة الشرقية! 
۱ غير أن الفلسفة الشرقية لم تعدم أنصارا من بين الغربيين أنفسهم diay,‏ أقدم العصور 
أبضا ؛ فد کاٹ «ديوجنز اللایرتی؛ أول من أشار . قدیما إلى أن الفلسفة قد نشات عند 





Aristotle: Metaphysics: 983 - B - 20‏ )1( 
CF)‏ برترا ندا رسل. : «تاریخ الفلسفة الغربية» ترجمة د ٠‏ زكى میب محمود , الجزء الأول ص vo"‏ 
نة التأليق والترجمة والعشر عام ۱۹۵4 . 


الشرقیین القدماء. .۲۱۱ . وتوالى ظهور أنصار الفلسفة الشرقية الذين یتعمقرن هذه 
الفلسفة لیستخر جرا من کنوزها العدید من الأفكارء والذاهب. والدارس الفلسفية. 
وبردون للشرق مکانته فى قافلة الفکر البشری. ومن هؤلاء حديثا كان جوسعاف لوبون 
وإميل برییه» وماسون -آورسیل. وجرن کولور . 

ومولف کتابدا هذا «ريعشارد أوزبورن» الذى تساءل مد فاتحة الکتاب : هل يستطيع 
الغربیون فهم الفلسفة الشرقية التغلغلة فى ثقافة هائلة معرامية الأطراف : فى الهند . 
والصين» ومصر. وفارس . والیابان. وکوریا. والتبت. .. إلخ ؟ 

وهذا سزال مهم؛ إذ ربعا كانت الشكلة احقيقية أن الغربيين لم یتفرغوا بالقدر الکافی 
لدراسة الفلسفة الشرقية. فى ذاتها . والتی هى بالقطع أقدم صورة من صور الفکر عرفها 
الانسان. والتی تسبق الفلسفة الغربية یالاف السنین. بل كانوا يتحولون إليها. أساسا: 
558 عدم رضاهم عن المذهب الادی . وترقهم إلى استنشاق هواء الررحانية التی اشتهر 
بها الشرق القديم وكأنهم يقرمون بنزهة لتعغيير ١الجوالمادى ٠‏ الکلیب إلى نور الروح 
المبهر ! 

فى حسين أنهم لو درسوها فى ذاتهاء وتعمقوا فى تراثها. لوجدوا كشرة كشيرة من 
المذاهب والمدارس الفلسفية من كافة صور الفكر وجميع أنواعه؛ فهناك مدارس واقعیت 
ومدارس مثالية EEL‏ ا ی و 
يكن شد ركا فى الرعی:؛ فكيف یمکن لك أن تقول : «هذا لون آزرق مالم یقع فى خبرة 
وعی ما. .؟! إنه لا يمكن التمییز بين اللون الأزرق نفسه وبين الوعى به؛ فهما شىء 
واحد» أو قل «إن وجرد الشىء يعنى aS Iya)‏ مما يذكُرنا بعبارة الفیلسوف الأيرلندى 
جورج باركلى الشهيرة 17/61١ ۱۸۵ G.Berkeley‏ ) الذى رفض أن تكون للأشياء 
المادية وجود مستقل عن الذهن المدرك ۲۱۲ ). 

كما أن هناك مدرسة تأخذ بفكرة «السمساراء أى : التبدل والتغير . فترى أن کل ما فى 
العالم يتغير ويتحول. ولاشىء يستقر على حال وكأنك تقف أمام مدرسة هیر اقلیطس 
وفلسفته فى الصيرورة ! 





(1) Diogenes Laertius: Lives of Eminent Philosophers, Vol. I, P.B - Eng. Trans. by 
R. D Hicks, 
تأليف: جون کولر. وترجمة: کامل یوسف حسین..‎ ٠ قارن : مقدمتنا لکتاب د #الفكر الشرقى القدیم‎ )۲( 
. ۱۹۹۵ عالم العرفة العدد ۱۹۹ بولیو‎ UL. 
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وهناك مدرسة «الطاو : الشهیرة التي تجعل المبدأ الأول الطلق لكل شىء وجردا لا سمة 
له. ولا خواص. ولا تعين ولا تحديد. لکن الرجود الذی يخلر من كل سمة هر العدم.. 
وهکذا مد أن البداية الى كانت وجودا خالصا قد تحولت إلى عدم خالص ! 
وتقبول هذه المدرسة ذات السحی الهیجلی الواضح : إن الأضداد يتحول بعضها إلى 
بعض ؛ فعندها یصل شىء ما وهو يسير فى ماه معين إلى حده الأقصى. فإنه يعكس 
اتجاهه . ويعود إلى OLE‏ الآخر : وینطبق هذا المبدأ على المادة والروح على حد سراء ! 
غير أننا نعيب على مؤلف الکتاب أن يقعصر على الهند والصين - آقدم أصولى الفكر 
الشرقى وأشدها تأئیرا -فیما یفول - فى کتاب يحمل اسم «الفلسفة الشر قية ۰ ونح لا 
ی و و ی وی فى الصین من 
تراث کونفوشیوس ومانشیوس إلى الطاوية ‏ والکونفوشية الجديدة...إلبخ 
إلا أن ذلك لا یغطی کل «الفلسفة الشرقية؛ التی تشمل أيضا التراث الصری القدیم ما 
فيه هن مفکرین وعلماه آثروا بغیر شك فی امضارات السالیة( ۱۱ . وقل يبه ذلك فر 
التر اث السابلى وما فيه من علوم وفنرن. وكذلك التراث الفارسی الذی ظل یزثر فى الفکر 
اليخرى تفعرة طويلة. الق ومن تم ففي التركيز غلی الهند والمین قصور راضع مهما 
قدم المؤلف من مبررات . 
غير أن الأهم من ذلك هو انتصار مفكر غربي - کان أستاذا بجامعة لندن ‏ لفکر الشرق 
القديم واعتباره «فلسفة» تضاف إلى العراث الفلسفى الانسانی . مهما اصطبفت بالأخلاق 
تارق وبالدين تارة أخرى. 
وإناالعرجو أن نکوت -بنقلدا لهذا الکتاب قد آضفنا إلى المكتبة العربية نصيرا جديدا 
يدافع عن Sil all‏ الشرقى بقدر إسهامها فى المشروع القومی للترجمة . 
والله نسال أن يهدينا جمیعا سبيل الرشاد, 
إمام عبد المتاح إمام 





(۱) يرى ماسرن أورسيل أن «أهم ما أخذته العقلية الإغريقية عن مصر هر الهددسة التى تعد 
التمراذج الأصلى للمعرفة حسب مذهب أفلاطون .. نعم : إن المصريين لم يضعوا نظريات 
البناءالهددسي كما فعل إقليدس . لکتپم استخلصرا نتائجها. ومبادثها, رحلولياء كما 
تشهد بذلك أعمالهم» «الفلسفة فى الشرق» ترجمة د . محمد يوسف موسى ص هه دار 
المعارف يمصر. 
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ها الفلس فة الشرقیة؟ 
ويف وات قن ات ها 


الغربية! وهل يمكن للغربيين 













قشدمت لهم ثقافة عظيسة. 
واختلاف لغرى هائل بين 
الشرق والفرب ؟ هذه بعض 
الأسئلة العقدة التی سرف ناتقی 
بها . ونحن نقرم بالارشاد لبداية 
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leg‏ ذلک فما الفلسفة الشرقية ؟ 
ستكون إحدى الاجابات آنها تجميع هائل من الأفكار الفلسفية و الدينية 
الستخلصة من النقافات القديمة فى الهند . والصین, وفارس. واليابان. وكرريا. 
ومصر. والتبت... إلخ . ومن آلران عديدة ومختلفة من التراث وصور الفكر تشكل 
تطور الشرق من أقدم العصور المسجلة. 


انھا أيضا أعظم تراث ندیم 
فد عرفه الأنسات.. 





الشلسفد الشرفية هی Aan AS pa‏ 3۵ الو gar‏ 0 الأفكار. es:‏ بعية 
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۲ عدة‎ Sams وعلي ذلك . فكل ما ترید أن تعرفه هر مركب التاریخ للعالم الشرفى كيف‎ ٠ 
لغات , ويقرأ أربعين ألى مجلد من اللعة السكريجية والصينبة. و کیب یتأبل ريجلس في‎ 
مكان واحد تمع سدوات بلا خراكة؟'‎ 


ll‏ ات 
ee‏ 


0 
niet 








كن لابد لك أن تبدا من نخان ما.. والفاسفة الشرقية 
لحن لابد لت إن تیدا من مخان ما . . والفلسفة الشرقية هى 5 
:معني ما كالم ل فة العم بي نالع ڪا مر حيث انها تماول تسیر العالم ۳ 
a‏ ۲ 7 | 1 

| الدى تعيش فيد ركيف , پیک لخن تعر إلى إجابات مختلفة 2 if‏ 











(۱ سبکارا اک فيلرف ولاهوتى دی ريو 90۷ ۷م) كات معدوا لخنیر من العيارات 
احد.يثة فى الفکر الهندی الحديث يراجع كتابنا «معجم دیانات وأساطير العالم. اجلد التالث 
ص ۲۲۲ مکتبة مدبولی القاهر ة عاد ١495‏ (الحرجم) . 
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EAS ۱‏ بو دب غامر نابع من تراث : التبست . و جنرب 
ولذلك. فلیبدا اوواومای؟_ یم ضرف آسپا : واليابان - 
بنظرة تسباءل ۱ 
عن الفلسفة الشرقية ي 
بعقة عامة ثم ننظر FY‏ 
الهند والصين . 


جا ل من 
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در بل ٩۲‏ 
۱ البداية من مکان ما.. 

لکن السزال یظل باقیا عن البداية من مکان مافی الفلسفة الشرقية. وعن تحديد 
المنطقة باحجام يسهل ضبطها بالنسبة للمبتدئ . وفیما يلى خريطة تبين بعض أصرل 
“الفكر الشرقی. و کیف تتسع رقعة الوضوع فى الزمان والکان معا. 
مهس من أين يبدأ «الشرق. علم أية حال » 1 ۱ / 
a‏ 
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هم | 
ثم بعد ذلك الأثر الهائل للاسلام. 7 
مدارسه الكشيرة ا فى ذلك : الصرفيةم 
a‏ 
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الهند والصین. مولد اثنين من 


اعظم رادم تراث فى الفکر ie‏ ۱ 1 
الشسرقی وأكسفسره اتساقساوأصرلية. كبر ۱ 
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فى استطاعتسا أن نقول منذ البداية : إن الفلسفة الشرقية تتسم باربع خصانص 


رئيسية : 


۳ ry 














زر حدد كر سسرلوجية. 
اهتماه باخشانق 
اللازمانید Lal)‏ 
خلف الظاهر الیر مید . 

واهتمام el‏ 
الذاتى . ربالسئو ند 
ال خلاقی . 





م والاأستلة الکسری هی : 
8م االماهيةالحقيفية 
للإنسان. و کیف یمکن لد 
أن يتجاوز اضط ابات 
Sel‏ الأرضية ۷ 


ماالواقم الحقيقي؟ 






وإذا عبرتا عنها بطريقة آخری فلا إن 
عدف كل حى هر اليحديد اید ات 
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NEE ESE 5‏ یی 
وعلی ذلك. فيل الغلسعة الشرقية كلها شىء راح » 4 







كلا على الإطللاق Ss UUs‏ الهسدية تحتلف عر LAU‏ الصيئية. Linch)‏ سفا 







يخعلة ن عن المنظرر الیابانی . رالکرری. «الستی . ران كانت كلها تهعم بالكا . دعا هر 







1 با 


e ف‎ aes ma کا اک فاا اا لما‎ el 
i | Yh 
1 
0 1 





۳۳ 


1 ii 11 1 


| 





2 نهنم با هو كونى بقدر eal‏ بالخياة البو وية؟ 
وربا اقسا قرل الطاوية ؛ اب الأقرال الحقةا كيرا ما تنطری على 
مقارقة.. وهر منضرر شرفي شاما. 


وباختصار . اسصدائا ل الرئيسية SL‏ هي: المج والپندید والیابانیة- 
وبینها اختلاقات أساسية بقدر ما فيها من تشابهات. 
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ام 3 rin‏ م “a BORIS ee RECs‏ م fase‏ 
8 لق اهتمت القلسفة الشرقية TT‏ > وبطبيعة الرجود ۳ 
الد اثم. 
x‏ الانسان جسزء من دورة الوجسود والوت التی لا نهاية لهسارریسمیها الهنودت ae‏ 
CO, 1‏ .ولا آحد یستطیع أن یفلت من هذه القيقة الراقعية. غير BONS‏ 
6 ش أيضا فى سجتمع ؛ و لابد أن يهعم بدلك . هساك اختلافات كثيرة فى التعبير عن , POE‏ 
Le‏ وعن طبيعة الوجود : فلدى الفلساءة الشرقية فكرة عن الذات تختلف مب( 
لا ختلاف عن فكرة الفلسفة الغربية ؛ فالذات تخضع لهذه الحقيقة التى لا تشهي من خن 
8 خقائق التى تشمل الوجود. 


مه ول 




























8 ی ۱۳ 


لقاب ) مث" 
sear‏ 3 
ف Weg sama‏ — 
r‏ سس ا 
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هي الفكرة A‏ 
تقول إنتا نصل إلى 
التحرر عندما 
نعخلص من الذات 
الزائفة ونعثر على 


ie) الذات‎ 












هدا منطرر ص Fall‏ 






المر جردة Leta‏ الفلسفة 
الشرقية: Dag‏ شعاب 
کلیرة. لكن هناك طریق 


واحد فقط + 







)1( سسمبسارا 521115843 Lil‏ مفرغة رهيبة تمر بها الدفى الشرية عندما تموت. ثم تولد من جديد على نحو 
متکرر وهی [حدى العتقدات الرئيسية فى الديانة الهندو سبة .راجع كتابنا ۰ معجم ديانات وأساطير العالم. 
ae‏ و 
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شرق آم غرب. . ایهما افضل؟ 











أصحيح أن الشلسفة العر بيه 
تطررت من الغلسفة الشر فية؟ 


التسسراث الشترفی. 
والعراث الغسربى. في | 
الفلسفة كثيرا ما يتقاطعان 
عبر العصور. والواقع أن 
بقاء الفلسقة اليونانية 


العصرر الوسطي. 


إندا نميل لسوء الطالع إلى تقسیم العالم إلى هذين الترائین العظیمین : التراث 
الشرقی والتراث الغربی. ونحن جمیعا نميل إلى العفکیر فى الأضداد: الخير. 
والشر الأبيض والأسود: الصواب والخطأ... إلخ. 
ورا بلغنا مرحلة أمكددا فيها أن نتغلب على هذه الأضداد. وذلك يشير إما إلى 


atom 
r4 


يقظة روحية أو سوق عالی حقیقی. أو هما معا.. 


العالى الشرفی هر الأحر 


الذى كثيرا ما أساء تسه الغرب 


چ 


De‏ ۳ وحار 
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رشن 


الدينية St‏ 
يكن ؛الایمان: 
یمد ابدا. 


ee ما 2 2 = 5 1 ی‎ 
we ‘3 ۹ An بل‎ 
ots 4 7 1 , اب‎ oe ye A al 
£ 4 ۲ $ 8 “har 
“ve : a. 
4 ده‎ Sh oo 1 
۳ میور‎ RF ۱ 
4 ~ ۳ 
2 2 1 ۰ * ۳ 
or ی‎ rg he rate 
4 af 2 1 : ۳ ۲ ۳ 
5 
0 
= ج‎ 0 
1 ی‎ 0 " 
4 


هم ري عد 
5 
ذلك تخعلف 
أثم الا لالب من الفلسفة الغربية الع لم 


و.المعرفة؛ عندها فى علاقة 








اة 


فى استطاعتا آد pb‏ 
۳ 

الشرفى 

آباما فى بحته عن Adi‏ 


بر الفلسفى فى الفكر 
فى هر تفكير ديني 





EK: w‏ ا ی رت 


السراث الشرقی لا يحاول أن يميز برضوح بين الفلسفة والدین .ویزدی NS‏ 
که 


بالطبع إلى بعض الشکلات ؛ فالبوذية - مثلا - فلسفة 


اماد 


ales‏ بالمسارسات 


رما كانت التفر 


هل الفلسفة الشرقية ديانة قحسب؟ 


فة 


4 
— 


الرئيسية بين الفلسفة الشرقية والفلسفة الغربية هی أن 


هل الفلسفة الشرقية تعارض الفلسفة الغربية؟ 


طالمايظن أن 
التسرائين على الدوام 
يعارض كل مهمسا 
الآخر. فربما كان من 
all ۱‏ أن ندظر مرة 
Sls if ee‏ بعیض 
+ ا ال نابهسات 
Ay‏ والاختلافات . 












البحث عن المعرفة فى الفلسفة 

٠ يميل اکشر إلى النزعة‎ Heed 
الکليستة. بسیل أقل إلى النزعسةم‎ . 
العلمية بالمعسى السجريبى‎ 
الدقيق ما هو اطسال فى‎ 
4 إل‎ 

















معارضة هذه all‏ إن 
7 الفلسقة الغربية کاس 
على الدرام تهعه أكثر 
بااسطق . والمقل . 
۳ 





لقد مالت الفلسقة الغربية على الدوام إلى المبالغة فى السندید على 


الفرد والأشياء pill‏ دية . 1 
نکی تتجاهل فى انرافع jae Dt‏ الكاسة خلف 
جع الأساء . فى بدليد تدان جوا 
erties ۷‏ 1 







3 


wan 


rarer 
osu انا‎ 











se 






9 8ه paye.‏ ۱ 
: ترا لس كك م وي ل نيم 
sl ak 0‏ 


پل 


a TEN 
رم‎ 


7 0 
ما أن هجر ائله . فى الملسضة العربيه حى يبقى العقل و جدد ريحري المله "لى لد ۷ 
ا ۲ 








- 








افع أن العلم والمادية بسیران جنبا إلى جنب ٠‏ ويذا فی يد أ 
معرفة الرفانم الحنة فهی تتراجه رتتقيقر أكثر فاكثر. 
لسسع سم سك DT‏ ا 





يشير المدافعون عن الفلسفة الشرقية إلى أين يسير بدا العلم الغربى ‏ 
إلى فوضي بيئية مرعبة تحتاج فيها إلى استبصار الفلسفة الشرقية لتعيدنا 


a) 





إلى التوازن والانسجام مع الأرض ومع 


0 
تا 
cis‏ سس 








-?1- 


وكوصف عام للفرق بين الترائین العظیمین فى استطاعتنا أن نقول : إن العراث 
الشرقى یمیل إلى النظر إلى الداخل. إلى الإجابات الجوهرية عن DSN‏ فى حين 
أن اتسراث الغسربى يمسيل إلى النظر إلى الخارج إلى الطلق: وإلى ما هر اجتماعی 
وسیاسی .وقی الوقت نفسه فإن الفكر الشرقی يؤمن بالترابط بين الأشياء جمیعا . 
وبالحاجة إلى القرار من حدود المذهب الفردی المرتبط بالمدعة الجسدية . روهم 
الانفصال . ۱ 


غير الشخصية پر جد فيها الکر ما ۱۱۸۲۵ ) We te‏ 


E ens nn na —‏ 
الخلامي هر طريقة مسيحية في النظر إليها. إننا] 
نفل فگرة الاستارژ. آما فكرتا انار Lely‏ 
ای نيما فكرتان غربيتان نففلاد النقطة المهسة. سر بيس 
ن س 


۳ ew 









(۱) كلمة سنسکريتية معناها اخرفی الفعل . رهم ee‏ اساسی فى ديالة الهند البندرسية التى نذهب إلى أن 
هزد اطياة هى iil»‏ فی مللة سيراه يحياها المرء. ريحددها فملد فى st‏ السابقة, ريتضب ال طلح 
sel bel‏ وه التناسخ. والمعاناة أثتاء عملية التناسح ببب أفعال الرء السيفة pally‏ جى 
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ما الواقعی؟ 












أولنك الذین يعرفرن لا 
بتکلمون . ALG gly‏ الذین 
بتکلمرن لا یمرنرن. 


من الرجح أن هيجل كان یعنی أن تلك الأشياء العقولة التماسکة هى وحدها 
التی يمكن البرهنة على أنها واقعية . ومن احتمل أن الطاو يعنى أن الطبيعة اخقيقية 
للواقع الطلق هى فى الأعم الأغلب لا يمكن معرفتها . ومن المحتمل أنه يستحيل 
نقلها إلى الغیر . رومن عجب أن ند تأثيرات من الفلسفة الشرقية فى هيجل. لكن 
هذه قصة أخرى). ۱ ۰ 

فى مقابل التراث الغربى الذى یجعل من السلطة والمال والعلم مثلا عليا فان 
السراث الشرقی یحترم المفكر , والحكيم, والشاعر. والعصوف. ويعلن التراث 
الشرقى حقيقة العالم غير المرئى. ويوقر نداء الحياة الروحية» وهذا اختلاف أساسي 
جدا. 
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شه القارة الهندية حوالى نصف حجم الولايات السحدة AK pil‏ وهی حتوی 
فى العصور الحديئة على آکثر من خُمس ال جنس البشرى. وتعمثل الدیانات الختلفة 
فى الدسب الآتية 
الهندوس: ۲۱۹,۰۰۰,۰۰۰ 
البوذیرن : ۱۱,۰۰۰,۰۰۰ 
افو وی iA‏ 
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الأرواحيوت ٩,۰۰۰,۰۰۰‏ (۲) السیحیون 6,۰۰۰,۰۰۰ 


السیخ ۰ ۰ »,۳,۰۰ الجينية ,هه ,۱ 
الفارسیون ۱۰۱,۸۰۰ (۳). الیهود ۲۱,۰۰۰ 


إحصباء عام ۱۹۲۱ ۰ وتظهر الاحصاءات التالية نبا مشابهة . 





> ۱) الدرافیدیون: اسم أطلق على أكبر مجموعة من سکان الهند قبل مجیء الآريين إليها. ویطلق 
الیوم,علی مجموعة بشرية كبيرة تعيش بجنويي الهند (المترجم ). 

( ۲) الذین يؤمدون بأن لكل شىء روحا تحركه غير المادة ( المترجم ) . 

( ") أتباع الديانة الفارسية ( فى الغالب الزرادشتية ) الذين یسکدون الهندر المترجم). 


95 


الغلسفة الهندية بلمحة خاطفة 


غزو الاریین y‏ ۱۵۰۰-۱۷۰۰ ق.م). 
















اسطدرة / فیدا 


ريج فيدا السرما OO‏ / الآلهة) 







كارفاكا (المدرسة المادية) 
القرن السادس قبا الميلاد ضد 
تماسخ الأرراح 











نلسفة القّيدا 
a 7‏ 
daa / 5‏ اقل براهتات 


ا 





cate د‎ 





وی 
الهابهاراتا ر بجافاد - (keer‏ 
ررامایانا) الأدب الملحمى 
العظيم 

شاستراس كتبت آیضا فى 
الفلسفة الاجتساعية والتشريعية 
والأخلافية. 
















أمبحت اقل تاثیرا فى الهند 
القرن انامس عضر : اختفت تقریبا 






عص السدت ۱ 
2 مر 4 





( دعقم موی 
فا د أكشر ذ ei‏ 





الیابات كوريا 
التبت. .. الخ 





SOMA Let pel )1(‏ شراب مقدس عند الهنود يصاحب تقدي الأضاحى والقرابن . وهر 
الهوما عند الایرانیین (المترجم) . 
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بعض الخصائص الرنيسية فص الفلسفة الهندية 

ر۱) الساریخ. الأسطورة: الدین . الفلسفة تتفاعل على الدوام داخل تراث 
طویل. ."۳ ۱ 
ر۲) هناك مدرستان رئیسیتان : الهندوسية والبزذية. الأولى قبلت سلطة القید! 
فى حين لم تقبلها الغانية. ومع ذلك فلا تزال هناك تشابهات كثيرة وتداخلات ‏ 
والقلسفتان معا تبحشان عن الاستنارة. ۱ 

(۳) تقریبا کل القلسفات الهندية تبسحث عن الاستارة من خلال PLEAS)‏ 
الذات ۱ : ۱ 





التى تعتی : | کتشف ماهيتك أو طبيعتك الحقيقية. 

ر 4 إداخل العراث الرئیسی هناك مدارس فكرية كثيرة بلغتها القلفية العقدة 
تتطلب طراسة جادة لفهمها فهما كاملاً. روسوف تدرس بعضها فحسب . 

(6)امعظم الفلسفة الهندية ليست تجريبية؛ وتهتم بالحقيفة اللهائية . 

٩(‏ ).لیس للهندومية مؤسس واحد ولا حقيقة واحدة, بل مجموعة مر TS‏ وكثرة من 
المناظير . ۱ 

(/7) الماناق, واطضلاص. والحقيقة التهائية هی حجر الزاوية فى معظم الفلسفة 
الهسدية. ۱ ۱ 

(۸)بالمقابلة مع المذهب الواحدی الطلق فى الديانات الغريية فإن الهندوسية تتمیز 
بتمدد الالهة وبوحدة الوجرد - آلهة كثيرة. وأصوات کثیرة. 


2973 


تطور القيدا.. 
۱ ریا احتاج الأمر إلى أن نبدأ من حوالى sts‏ د قبل ميلاد السیح . عندما 
بدات آفکار بدائية عن آلهة طبيعية تشکل نرائا متماسکا. 









هناك كثشرةهن الآلية . 
وکثرة من القصص . والأساطير . 
| والعراث تطورت عبر قسرون 
٠‏ طوبلة من تراتيل ونصوص عرفت 


عجل براهمان. رادی إندرس ۰۰۰۲۵۰۰ ۰ ed‏ 


رغما عن جمیع التعقیدات فان عليناء أن نتذ کر شيئا واحدا. . 









تبي الهدوسية فى مسائل الدين مرقنا 
.. وهذا هو السبب فى أن ن GL‏ 
والدین یر تبطان مدر طا i a‏ 


حقيقى لا یفصل بين العقل . 


والدين 3 واخدس ! 
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تاريخ الفلسفى والدینی يمكن أن سم تقسيما ت Siege‏ ی 










pom qa‏ ۱ (۲) فسترة 
الساريخ والعسم ۵ و الغسزو الدرافیدی ۲ 
ft N‏ 5 منذ حوالی ۲۰۰۰ 
الديانات البدائية SE SE‏ 
Ley |‏ كان أقدم من 
ذلك . 
1 
سس ۷ Re Pree ic Ay‏ 
"2 فترة الشیدا منذ حوالى اس «الفيداء ومی تلخص كل شىء فى فلسفة 


القيدا. اليوبانشاذ١ ١!‏ ) تعنی ثينا قريبا من 
ررر «یجلس إلى جرار. . وتوحى بالعلافة بين المعلم 

4 والتلسيذ كمنهج لنقل الممرفة ولقد طررت 
فى الیو بنشاد آفکار .آشات. و.براهمان.. 


mes Pe م‎ 


اا ا حرا ت 
۰۰۰ ق.م الذی كعبت فيه الملاحم 2 a‏ 
الجميلة : المهابهاراتاء والرامايانا. | 





)١(‏ اليوبانشاد : مؤلفة من مقطعی «يوباء. ومعناها بالقرب هن «رشاد, معداها «اجلس أو مجلس »: فهى 
حرفیا ه اجلوس بالقرب من المعلو؛. ثم ثم أصبحت تطلق على الذمب الغامض الذى أسرد العله إلى خيرة 
تلامیلهر المترجم ) . 
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إلى ۹م ت 
اص التفكيم 


وسوترا SULT‏ ۰ 
فسصيرة آو آقرال 
يمكن تذ کسرها 
















rit‏ ولد .رد 
طورتياالدارس 
۳ (5) عصر الشروح حرالی ٠٠١‏ دالى ١٠٠١ه:‏ 
3 حيث تطررت الدارس الرئيسية مس خلال اللسر وت 


الأوربية. المؤثرات الداخلية بما فى 


حركات (digs‏ وكذلك تأئی | 


لامجل Coe‏ سس 

السریطانی « رالتحديث والعلم - 
ونشاة القومية الدينية طبعا؛ 
فالبریطانیون حکموا الهند منات ۱٩٩‏ 
السنین. لکن رما لم یفهمرها قط . 6 





(۱) السرترا SUT‏ کلمة سنسگرينية تعنی «اطیط ۰ . ثم أصبحت تعنی اليوط الر شدة , 
و ھی مجحسدرعة من النصرص العاد ید التي شنز a>‏ التعاليم ) (ar ell‏ 
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التنوع الفندی 
الشی: الرئیسی فى الهندوسية والفلبفة الهندية أنها لا تزعم وجرد سید 
واحد ولا حقيقة واحدة . ولا کلمة موحاة واحدق بل كثرة . وهذا التنرع غير 
عادی في عالم الدیانات والحضارات وريا رجع ذلك إلى الزیج من المجسوعات 
العرقية والغزاة للهند عبر تاريخها الطويل؛ و إلى مناخها التنوع بطريقة لا تصدق . 
وكذلك جغرافیتها وغاداتها وتقالیدها . ۱ 






الفلفة الهندية بأنها مترابطة مقدار ما 
تعکس الراحد والكثير أعتى الهندرسية 


وبسبب تعقد تراث الفلسفة الهندية > فإنه لا يمكن فهم الکشیر منه الا فى 
ante‏ بالمدارس والمنازصات الأخرى. وربما كان هذا هر السبب فى أنه لا توجد 
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تعد الحضارة الهندية احدی العجالب السبع. ورکا كان صحيحا أيضا أن 
الفترات العظيمة فى التاريخ البشرى تتميز بانتشار طاقة روحية مستمدة من صسهر 
الثقافات القومية مع المؤثرات الأجنبية ويمكن أن نعبر عن ذلك بطريقة أخرى. 


وإغادة تشکیل مععفذاتها 
اخاصة هی bel‏ التى 
شخلی ترالها gb}‏ . 





الفیدا الأرية 
اشعقت الهددوسية من الدیانات الفيدية القديمة التی وصلت إلى الهند عن 
طريق شعوب أطلقت على نفسها اسم «الاربین؛ فيما بين ۲۰۰۰ و ۱۰۰۰ ق.م 
وانتقلت ١ alt‏ ) فى شكل شعر غامض مبهم يقال مشافهة؛ فلم تكن هناك لغة 
مكتربة فى الهند قبل القرن الرابع قبل الميلاد. ولقد ظهرت «الريج قيداء. وهی 
أقدمها جمیعا فیما بین ۱9۰۰ و ۰ ق .م التی أصبحت أقدم من أى نقصرص 
أخرى فى الفلسفة والدين. سا 











رها لأتنا تؤمن بالتناسة. قانتا بحن adel!‏ 
الينود لم نظهر طويلا في التاریح . إن ایا 
الأخري هی أعظم أهبية من hall Tat‏ 






تك 


١‏ الفيد!: هى ١‏ سر المعرفة:: ولم ببق منها سری أربعة أسفار. آشهرها الريج م قدا أي 
ترام الشناء رالتر جم). 
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«الکر ما ونظام الطوائف المغلقة »(۱) 
ونحن نعرف بالفعل أنه منذ عصرر الفيدا البكرة تطور نظام الطرائف المغلقة فى اليدد 
الذى کان خاصا بها . ونظام الطرائف المغلقة هو مجمرغة من القواعد المؤسسة تأسسا 









تتحدث معهاء واد تتزروج 


he 


hah 
5 Play 


QF: 


eet et 


ركيف كن ۱ 
وبالسالی حالة الكرما 
بالنسبة لك ولرکت فى # 
«أدنى الطبقات الدنیا , ؛ فلا : 
بد أن یکون LHS‏ سسب ie‏ 
حياتك السابقة. وهذا ظن الارین yee en‏ ا : فأطلقرا على 
١‏ جتسيع السکال اسم ١‏ داساضس- رأى. 
(tll Angee‏ 
د ١‏ . 2 ۳ 
والان Last‏ مكانا. يرف مضع 





قراعد تلرم کل فرد مکاند. 
وماذا عن نظام الطر ای 


ال اخديدي :يا لسسمة 
للجماعات القليلة انعلمز + 





een نظام الطبقات المقفلة أساسى فى الهند حى اند أمبه جزءا من تخریی العقا الهندن وهر يلسم الد‎ )١( 
منهم , رال‎ ie أفقيا معدا إلى طبقات از طرانف ایسستلبه أتشاؤها أن يأكلرا ولا أن نژ وجرا مس آفراد‎ 


اصبحرا من pel‏ ذين. lly‏ جم ). 
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وعلی رأس قائمة الطوائف یقف البراهمة رالكهنة) وفی القاغ الشردرا 51101105 
أو الخدم. وفیما بینهما ترجد طبقة البلاء احاربین (الكشائرية) وطبقة التجار 
والزارعین ( الفيزا ) . وهناك طبقات فرعية كنيرة وطبقة «منوع اللمس» التى تخرج 
تماما عن كل شىء (۱). 


نحن البراهمة یالطب تمكمنا كل الديامات 
ible gy.‏ الألهة ال ۰۳۳ رک 


ولا أحد يعرف على رجه 
اليقين كيف نشات فكرة 






foro‏ = 5 ا ب 





النساء 3۳ 1 يت 
فكرة ,الكرما . عبارة عن -تسرر فلسفى 
صعب ولذا فلا بد أن نعود الد مرة 
حك FTF‏ 


أشرى . 

(۱) يصح الرء حسب مولدة عضرا فى طسئنته: فالتتسيم هنا طبيعى ژالطر انف الرئيسية الأررعة هی : 
Leal‏ وهم الكهنة والمعلسون وأصعابب Sree‏ الکبری على سائر الطر الف الأخرى . لم طبقة 
الكشائرية وهم امغخاربون. .ثم طبقة الدیزا وهم الرعاة والزارعون. .. إلخ. شم هماك ٠‏ الشودراء وهى آدنی 
لكات حمر عدي سوى طبقة , الباریا ٠‏ المبوذيي من خارج الطوائف الأخرى رالمترجم). 


اس 
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ليس واضحا على BABY!‏ ما إذا كان نظام الطبقات الغلقة نظاما يدعمه الدین 


أو النصوص القدسة . أو کل البراهمة. أو مجمرعات كثيرة داخل امجتمع . و كثيرا 
ما تحمطمت صلايته » بل حتى أحيانا عن طريق ظهرر طبقات مغلقة جديدة. 


صل 
يذهب بعش الناس إلى آد ام 
الد تر کید من القری ۶ 
الاجتباعية رالاقتصادية هی 


إلتى تبقی على نظام الطبغات 








547% 







3 خفيقة هي آد النقافة الهندیة تبلغ من الشدم . رمن التدین . ومن النعفید 
حدا كبيرا حعليا نتحدى اشارلات الغربية لتفسيرها تقسيرا عقليا. ژهی 
الطريقة الوحيدة التى بعرفها الغرب . إن معنى أن تکون ررحيا لا يجعلك 
بالضرورة ترفض العقل . وإنما تعمارزة فحسب. 












لكن ١لاذا‏ توجد هذه 
الكثرة من الآلهة. وهذه 
المناظير التى تبدو مختلفة 













بسبب تاريخنا الطريل العقد التقطم عن طريق الغزوات . كان لديئا 


ايانات كشيرة. وآلهة كثيرة. وفلفات كثيرة. واليدءوسية تجسعها كلها . لكن هناك مقط طريقة 
واحدة للتحقق من أن الطبيعة اخثيتية للإنان هی فى الداخل رليس فى النارج. أيا ما كان تعسیر لد عمها. 


(۱) إله هندرسی له رأس فيل أول من یضرع إليه فى بداية العبادة؛ فير إله الفطنة والحكمة فى الديانة 
الهددوسية. راجع ذلك بالتفصیل كشابنا ٠‏ معججم دیانات وأماطير العالم» الجلد الثاني ص ۱۲ Bee‏ 
مدبولی غام ١595‏ الترجم) . 
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رلذلك . فهل استطیم أن أقرل إن اليرذية والهندوسية والأتواغ 
اتختلفة من اليو جا, رالباحتى , وفلسفات أجينية. وجميع هذه 
الدارس احختلفة تعبر كلها عن فكرة فلسفية أساسية + 



















كنا Ju‏ افكماء 
العطاء ' تسو ولا , ار , 
لیس على الإطلاق من 
بعص الجرائت, لکن 
من يفضي weet pel‏ 


الأطرى. ومن حيت 








كل أنواع الهتدوسية مهما تنوعت 
تعود (لي الشیدا Stay. Vedas‏ فلسفة 
الفيدالتا العى تکمن فى قلب کل منظور 






الأفمديا (الجهل) هو مصدر الشقاء. وأن 
الفيديا (الحكمة) والبودى «الاستتارق 
هي خلإمنا. وهناك اتفاق عام على ذلك 
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53 ما الذات اسحقة؟ ی مد 
تج مك {ake‏ 
ار إن CS‏ شننا أن نشول تساه کت ری 
ىبلا ات 
aes‏ 
متي ك0 ی بل( 
اک لان إجابة السسزان 


ae Rin 
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اټ . رامات هي بر 





ما 


Pri 


اهما. . 


مرجود مفرد هو 1 


~ 





و مد 
wi‏ 


a اسه‎ 


3 


3 ily Lid Sa. 





هی براهما . 


رک 


eer 
وبانشاد هی > كسل شراط‎ als. تسمی أحيانا «القيدانها. نهاية القيدا»‎ 
قلسفی لاعظم نزعة ساندة فى الهندوسية. ومعظسها يس إلى القرنین النافن‎ 
الواحدی. والقوي باله واحد الدی‎ er والسابع قبل الیلاد . نحن جد فنیها‎ 
تعسم بها الهتدوسية . وتوجد فبها لأول سرة المناقشة الفلسفية الکاملذ فى هذه‎ 
ولا تراريخيا‎ SLL مؤلفو اليو‎ yey النصوص لطبيعة «أتمان. و.برهمان. .. ولا‎ 
الدقيقة‎ 


a 


الاهتماه المطلق باحقيقة 


السهالية يشدد شلید bak‏ لامه. 


۲ A 
mn 


git? ay th”‏ را 
vga 2 de Ws 1‏ 


e 
& is 


bit 


1 ۳ 
Ne ti op 
Be i 


ل ب 
eee‏ 





الفلسفة الهندية مر حيث OF‏ 
البحث عن الثلام كان ۱۳۲ : 8 الماهية. قدانشغلت مد ا 
يعنى باستمرار البحث عن لف كي ARAN‏ 88 أقده العصور بالسعی وراء 
الأعلى . أو الحقيقة النيائية 000004 
ee‏ الدنوية 





MT ESYRUET VS‏ ال مه ابا نومب سو 
لم تكن الفلسفة الهندية . ببساطة شديدة فلسفة للذهن . بل فلسسمة 5 
للحياة. عليك فيها أن تعيش USE‏ محاولة الخلاص . 
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- ميك ais oY‏ فاك م 
عجلة ایال تعن بامستمرار 















نی أعيش مشکلة لرن 









اليس ذلك بسب ما ached‏ 
فى حياة سابقذ ! کل ذلك 


معد 3 لاثيين hole‏ لد 








أن تعيش ah»‏ الماضية . 
لكني أحاول دائما أن احطر 
خطرة راحدة إلى الأناه . 

cl;‏ أطيع فراعد أهداف 











خریت ۲۰ all‏ فيل فحازلا 
أن أحد الإحابة عن سرزاب . 
اذا كانت حیاتی شذابا 
ومعاناة من بدايعها حتى 
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«أربع مراحل للحاة» 
انشغل الفلاسفة الهنود بعوضوع: كيف يعيش عمرا طويلاً وما نسمیه ال خلاق 
أو ما هو صواب وما هو خطأ ‏ إن الهندی الستقیم یصل مبکرا جدا إلى الإيمان 
بالر احل الأربعة للحياة الرصوفة على آنها حیاة: الطالب . ورب الأسرة . وساکن 
الغابة » والناسكك . 














راذا هى أربع فقط ؟ آنا آفرن انها 


وتعرف هذه الر احصل باسم أسراما 
أعظم يقظة روحسية التى يصصسبع المرء 


عندها ناسكا. 
ee ee‏ 
ef Sar‏ * 5 - —_ 
wi 0‏ راما 
ie es‏ ۲ 





الحرقى. فلست ملزها أن 

تذهب لتعیش فى الغابة. 

اللبليحث عن التسطرر 
والاستنارة ؛ فمرحلة سباكن ام - 
الغابة مفلا ترتبط بالرجال 
المقدسين الذين يسحشون عن 
الاععكاف فى الغابة للعأمل 
والتفكير . 
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مرحلة الطالب 
تتضمن فترة من الشدق ونظام الدراسة أساسا 


استمع جبدا للكلمة الموحاة 
من معلم موقر اجلس 
بالقرب» من الحكمة القذيمة 




















الر و حی الفردی لعلم معين 
مهم جدا طالا أن الخلاص لا 
بد أن يتحدد باستمرار. 


مرحلة رب الا سرة 


هذه حياة يومية عادید أن تعر 








هذه المرحلة هي بلوغ الرفاهية المادية 
وجربه المتعة 





تزسس أسرة. وتقرم بدررفی اننس 


















لي حور رز 
I we fh‏ 
اس 


REE‏ رفى الوقت نفسه . فان رفاهية الأسرة تعد 


تجارز lll‏ الرء ay wea 3 Ll‏ تق د 





. ایت‌ارة ذاتية أبعد‎ pow 
( الساء جزء من هذه المر حلة. ليس ادا با‎ 
اصحن اراصل . فان ذلك سب كارضا سیلذ‎ 
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ساکن الغابة 
یتضمن هذا الطرر انتقال اثر ء من المعع وألوان العسلية فى اخياة الیر سید . 
ويدغمس فى حياة التأمل واليقظة الروحية. 


٢ےن‎ 


x | he E‏ دض 
bh . :‏ 
sic 7 4 hee wis fe ۳۹‏ 
(Pa 13‏ کی مرن woes‏ 
. وليه yi‏ 2 
ا ik‏ ا 
A 0‏ ۷ ۷۳ 


¥ 
000 
“ 
ی‎ 
a 


اس 


vf ۱0 ۰ 
ov ۲ سا ی‎ 
7 7 = له‎ 
1 RIN 3 2 
a ۳۹ 











. 5 : 9 wes 
“6 يوك‎ 
iy 


“a Aa 
‘bt ۹ 


7 uN, 12 
| 


۸ Find Wy 











N *y 0 ne Sy" 1 i j ۶ 
د‎ ۳ I: 0 19 را‎ e : WwW pies Att 3 ليان‎ [7 


| رفی إلى الغابة 


ی سم یت ی ا 


eeu‏ وود 3 الذ ماب 
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als pall‏ الا ضسوة 










ویبلغ الفرد مرحلة سانیازا. أو اللحكيم 
الناسك : عندما یکرس نفسه تماما للعطور 





وهبدف هذه المرحلة هو تطریر الکشا si Moksha‏ الإدراك الروحی. ولکی 
یفعل الرء ذلك فان عليه أن يركز تماما على اخقيقة العلیا : ویتجنب أى اتصال 
بالحياة اليوميةء ویشهم مغل هذا النوع من الفلسفة الشرقية, أحيانا . بأنه زمد 


ضند الغالم . 
والعشور على الحقيقة المطلقة ليس مضادا للعالم. وإنما هو بحث عن الحقيقة 
أو «المكشاء. 
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0 


طة تمل للوجر 


a 


نشير. 


الامية الم 


a 

9 
و‎ 
Pa 


هرب 


4 تتغير . رهر 
هر الطاقة الأولي 

براهما 

Toles 


3 





سی : 
جل هذا الر rl‏ 


} 


:انم فهر تات ت 


“ep Snel. 


تاد 
IHF‏ 
u‏ 


جمیع الا 


و 


جميه الأشياء 


ېپ 


EL 
تسسصی‎ 


۳4 


۳2 


و بر آشمالو. 


te! كه‎ 


a 


2 gel 


۲ ) هر براهما, وهو 
ER‏ 


شتا 


م 


3 
زد 


)ا 


EEE 


1 


لك أن نغ 


ساقرل 


لك شلانية 


af 
اب‎ 


لا بد 


نكبة کار sana‏ النساء 
لو سرنا بعيدا مع تألق الفکر القدیم ؛ فينبغى علينا أن نتد کر أن كشرة من 
مفكرى القيدا - مغل الكثرة من الفلاسفة الغربيين رأوا أن اللساء نظام آدنی من 
الوجرد . ويرتبط ذلك بمحاولة تحرير المرء لذاته من الرغبات والأشياء الأرضية. 


لد قيل إن شيدة المرأة للطعاد 
ar‏ ۳ ی 
An?‏ شهرة الر جل . و مخرها 
اکشر اربع مرات . ورغبتها 
الجدسية أعظم ثدانی مرات . 


لتحكم الجدسي هو أحد LL‏ العلیا العظيمة و اسد الطرق 
الزدية إلى الکشا. يبغى عدم الثقة فى النساء. 





ST 


وإليك بعض القواعد الهندوسية المبكرة عن النساء... 

E GT 
أن يكرن عمر الا نی ۸ سنوات والرجل 4 ۲ سنة.‎ 

۲ ) ينبغى للفعاة أن تسزوج قبل أن بأتیها الحيض لأول مرةء والا فم ن احمل أن 
يتغلفل فيها الجدس . 

۳ ) لا يسبغى أن تكرن الراة مسصقلة. بل أن تکون فى البداية تحت سيطرة 
والدهاء ثم بعد ذلك تحت سيطرة زوجها تنم أبدائها إذا مات الزوج . 

4) لأن النساء لکی يحققن الدهارما( ١‏ ) لابد أن يكن تابعات لأسيادهن . 


سروب 
had aoa‏ 





ا tot 13 ya ١ ۱ at LER‏ ۰ 0 
أن تولد امرأة فذلك يعنى مكانا آدنی فى 5 لا يسغى للمسراة أن تتسزوج مى طانفسة ith‏ من 
التباسخ ۰ وهكذا فلابد أن تكون : 





)1( الدهارما Dharma‏ ؛ مصطلح فى الديانعين الهندرسية والبرذية يعرجم على آنحاء شتي , 
فهر آحیانا القائون أو | ق أو الصدق أو الا متا هد ,ار الفضيلة الأخلاقية فارن Wht‏ . یچم 
ديانات وأساطير العالم؛ ص ۰ الجلد الأول رالمترجم). 


وکاب 


احدی السارسات المسلية النی تبثق عن فكرة تدب الجنون الأرضى هی . 








لايد للمرء لکی برهن على ما لديه من أبغة 
وتباعد أن برقد بي سا: جسبلات عاريات لکی 
يبن مدي حخبد و بیطرتم على داند. 


ويقال إن غائدى 
فعا ذلك إيصانا سنه 
بزيادةالقسسسدرة ' 
الروحية. زرا جعلت 
اخراس بر هش , هذا إن 
لم ژد مباشرة الى 
ا 


La bean‏ سونرا»(۱) 
رغم أن فكرة الیوبانشاد عن الانصراف عن العالم هى فكرة قوية: فان هناك 
٠‏ قولاً هندوسیا آخر . 


الكاماسوتراهى 
الموجز العروف جيدا 
عن الفن الحسى للحبء | 
ویصاحبه كثير من الفن | 
الشهوانی فى المعاب 2 
الهندومية ؛ فماالذى ك 
نقولهبص ددهذا 
التناقض الظاهر ؟ 














البحت عن المتعة عسل مشروع . لکند هد معدي للحياة , رهدا هو اليب فى 
أن الغ الشهرانی يقع خارج العبد فلا بد للك أن تتقدم فعتسار زه , 


الهندوسية لا تقمع الشهوة تماما بل هی تزعم أنها تواجهها ثم تلغيها بواسطة 
الاستنارة الروحية. 





ر١‏ ) كلمة كاما Kama‏ سنسكريتية معداها الرغبة, وكاما هو اله الحب فى الأساطير الهندوسية 
قارن «معجم ديانات وأساطير العالم؛ انجلد الغانی ص ۲۰۳-۲۱۳ (المترجم . 
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| ری یب‎  . 
i aa uid «بعص الميادئ ال ساسية‎ 


۳ و وه القبدنتا « 
کلم «دهارسا؛ تعنی القانون أو SEE‏ 
وایضا المداومة. والکرن كله تحكمه : الدهارسا:؛ "۳ 
شهی تفطی كل شیء وتشمل كل موجرد من ee ez‏ 
الآلهة حتى الحيوانات واللرك الأخلاقى لكل فرد بداخلها . ويمكن أن تعنى آیضا 
O‏ مبدأ الرجرد . داخل الاطار الکلی 
للنظام الأخلاقى: تعطی الأسبقية 
للضسرورة المطلقة للفضيلة. 
وی ی أن نصقق 









القواعد الأخلاقية المستخلصة فن «الدهارما ۱ يمكن أن يدها فى مارسة طقرس 
الحياة اليومية وشعائرها. 
لا بد من تحقيق «الدهارماء أو إنكارها بواسطة كل فرد على حدة. 
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كلمة LAS ps‏ 10158 تعنى أساما اليقظة الروحية الأصيلة. أو الاستنارة 
الحقةء وهی تعنى أيضا الصحرر من حلقة الميسلاد والموت العى لا نهاية لها. 
(سمسارا , 

وتلك هی الغاية التی تزدی الیها جمیع الطرف. والتى یسمیها البوذیون 
Nirvana UL Sb‏ محاولين أن یقرروا برضوح أن طبيعة «الو کشا موضع نزاع 


0 \ فد قي ع اراك الف 
KON‏ 





شیفانتراجا إله الرقص . 
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واحجدة من اصسعب 
الأفكارأمام تقلدير 
ال 

















رغم أن عجلة 
المسارا. عجلة الميلاد 
رالوت. بدر أشبه 
بالقوة الكلية. فا 
فكرة الکارما هی إحدى 
الأفكار التی تتطمن 
a ۱‏ الفرد. 



















s a ee با ا‎ 
رن‎ LE Ot 
NA کے‎ 





آمه من بين ألف بقرة ., فعل يتم 
فى السابق یز کد العشرر على من 
رتكه. 
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سمسارا هی تدفق التغیر فى جمیع 
الأشياء أو هى حلقة الحياة والموت. 
والميلاد من جديد, مرةأخرى فكرة 
غريبة تماما عن التفکیر الغربى , 






سمسارا هی السجن الذى فيه العذاب والألم هما القاعدة. 
LY)‏ أن يكوت الفرار ممه عبر كثرة من قشرات الحياة. وتحسيع 
للكرما ولا تأتى Las lie‏ أو الاستدارة إلا للقلة ولا يعم الافلات 





من السمسارا إلا عن طريق د ش 3 
العحقق النهانی لطبيعة الرء ١‏ : 
الحقة . أو الأتمان. is A‏ 









الفكاهة الكونية؟ 
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بجاقاد - Liss‏ 
نص كان له تاثير كبير. اراس بجسد آفکار «الدهارسا تسلا . وبجافاد - جیتا 

تعنی حرفیا «أنضودة الرب ۱۲۸ . رهی مرضوعة فى إطار واسع من .الپابپاراتا . 
وهی قصة أسرتين متقاتلعين : حيث تتحفق الکنیر من الأفكار الفلسفية تحققا 
عينيا من خلال أعمال الشخصيات . ركثيرا ما تحفظ أبياتها ر ۰ ٩‏ ألف دريت) 
عن ظهر قلب . ويتعلق اجزء الر کز ی من «بجافاد . جیتا بأوجونا الذي کاب على 
وشل الدضول فى معركة. لکن اعتسلت فى نس الشكرك حول مر قشد 
الأخلاقى . ولقد اجاب Ble‏ عربته ١‏ کرشنا» الاله So‏ على شکو کد . رهز 







القادمة وحانف من الدمار 
والرت اللذین سیعتبات 


a 
AD هده امه‎ . Net 


0 گر شنا تلموت . والحقيقة والواجب والفعل والفيه الطلق . 





)١(‏ أغنية الواحد المقدس أو ati,‏ دد المارك wie‏ حرار بين البطل ٠أرجرنا.‏ رالإله کرشدا . ویشک 


جانبا من اللحسة الهندو سید , الهابهاراتا. اطرن aw gh‏ ملحية فى التاريخ -فارن العنصيا فى کتاسا 
١‏ معيجو دیا نات واساطیر العالم ١‏ اعیلدالا ول ص ۱۹۸۰۱۹۰ رالترجم) . 
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طريقة بالغة الأهمية أن ترحد البجافاد ‏ 
'الحماجة إلى الفعل ولیس اللافعل ... رالاعتراف ] جیتا وتعبر عن الأفکار الفلسقية فى کل 

بالحقيفة الطلقة للمرت رالیلاد من جدید ۰ | من الفيدا والیو بانشاه والکشف اشقيقى 
طالما أن كل وجود هو براهما والكل وجرد / هو فقط فى الفهم بان براهما هو مدأ 
فيعاك موت ليس انعداما بل تعالا الحقيقة الکاس خلف کل شی:. 















So, 


رچ 


ES 


ST 





بجافاد . جیتا هی من ثم نموذج لفيم الأفكار الفلسفية الکامنة فى مدارس 
الفيدانتا . وتأخذ مدارس القیدانتا جسيعا بوجهة نظر واحدية هی أن کل شىء هر 
بر اهمان . 
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أصول بجاقاد ~ Lins‏ 
فكثرة الافاتار ۱۱) تعنی الوسيط البشری بين الالهة والرجودات السانية کر شنا 
هو الهی وبشری فى آن معا gi‏ هر تمر لبسراهما التغلغل والدهراما . وهکذا فإن 
القانون الأخلاقى . رالفكرة الفلسفية . وفكرة الألرهية هی كلها معروضة داخل 
إطار الرواية التى تشمل كل شىء. ش 
أنا أرجونا أعسانى الوهم رمايا) Cetin Pty‏ والعسمت داتى اخحقة 


مه الأنا (bar)‏ -ولا بد لی بن أن أكتشى ذاتى اخقه obi‏ ری 


| 









(۱) کلمة سل كريتية معناها امیر فی .هرط. , رهى تعنی فى الديانة الهسدرسية هبر ط احد الآلهة 
وتجمسده فى هيئة بشریة أو حيوائية -راحه العجم اجلد الأرل ص 4 ۵ ١‏ رالمترجم) . 


- 61 - 


«فترة السو ثرا والمدارس الست » 
وهی تسمی فترة السوترا لأن کشیرا من الأفكار الفلسفية كانت فى ذلك 
الرقت مسقة فى ١‏ سوترا.-أى فى آقرال مرجزة یمکن تذكرها بسهرلد. 


ست مدارس فندو سیة معندلة 


نيايا سوترا ر حوالی ق الثالث قبل الیلاد والغانى امیلادی 
فشكا سر ترا رسوالی القرن الثانی  cadence‏ 
القرن السابه ق . م. سامخیا بر افگانا سر ترا. 


سامخپا کاریگا ر حوالی القرن التالت امیلادی ) . 
بر جا سوترا رالقرن الثانی ق .د). 
Uys‏ میسانیزا سوترار ad #٠٠‏ 


۳ 


راهب سردا رالقرنان الرابع رالنانی ی .دا .) 





وقد استخدم تعبير GLa ts‏ الذى يعلى «وجهة نظر ؛ . ويدل على سعنی 
المنظور الفلسفی اختلف : وهکذا رضعت بذور المزاع واخاجاة . 


واصبحت السوتراأساس الش ه - العاض و لابد أن بیدا كا 
ف ت س ی ۳ فى + س 


۳ - 


روجدت الاحتلاقات الواسعة بصن الدارس إا 





دزف انا و ىة ا 
على الرغم من أن مدرسة نيايا لا تزال تغطى نفس أرض المدارس الفلسشية 
الهندية الأخرى» وتدافع عن القواعد المنطقية المناسبة للاستدلال . رو کلمة نيايا 
تعنی شيعا يشبه «تحديد العنی الصواب: 4۱۱) . والراقع آنهما يهتمان بالعرفة 
بصفة عامة يدلا من مجرد اثبات الأشياء فحسب . ولقد طورت مدرسة نیایا طر قا 
للنقاش تشبه جد النطق فى الغرب. ولقد نشأت من هذا النوع من الفلسفة حجج 


حول تأثیر الشرق فى الغر ب. 








ولکن لا نعرف على رجه 
الدفة من أثر فى من ؟ 


“من المؤ كد أن geal‏ الشرقى 
ظهر أولا! 









` نيايا تقرر أن هنال أربعة 


مصادر للمعرفة: الإدراك الحسى . 


والاستدلال. والمسائلة . 
والشهادة التي یمکن 
Cy 3‏ 
ke ۱‏ \ 
|“ 
)١(‏ کلمة نیایا تعنی ١‏ العدليل والبرهنة : ار الطريقة لهداية العقل( التر جم ) . 
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لقد كان الاستدلال عن طریق القیاس مهما عند كل من مدرسة نیایا وأرسطو. 
ولقد كان شكل الاستدلال المنهجى الذی أخذت به مدرسة نيايا یسمی «تاركا.. 
لطا يد عد اس سات 


eae المشدمة ایضا‎ a 


4 ) التطبسيق. تطبسیق المقدمة والأمشلة 
المساعدة على الحالة الجرئية. 


لا يوجد روث بدون بقسرة وواءه! وإذن فهنا 


بقرة على الطريق. 





والمنهج الصوری فى الاستدلال يعضمن أيضًا السببية (السبب والنعيجة) العى 
كانت مدرسة نيايا شغوفة بهاء وانقسمست المدرسة بعد ذلك إلى نيايا القديمة ونيايا 
الجديدة فى القرن الثانى عشر الیلادی؛ حيث ظهرت خطرات متقدمة أكثر . 
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نقایا نبابا (مدرسة المنطق الجديدة) 
أسس جانجيزا هذا الفرع المؤثر من التعليم والمنطق الشرقی فى القرن الثاني عشر 


لقد كان امعمامنا كيرا بالحاجة لانتاج موضرغ محدد دقيق للوجود . والعلاقة بینهما. | 






إنهم بالأحرى مثلى يذهيرن الي أن ما هر راقعی 


پمک أن يعرف تعر ينا عفدا 








كن أيصا مغل فلاسفة التحليا الحديث كانوا مپشبر 
Lest‏ شديدا بالكينية العى تعسل بها LAU‏ والمعابي 


الشديد بالكيفية التی يمكن بها للمرء أن يعرف الغياب ٠‏ أو السلب . هذه خدعة 
تامة ! ۱ 
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ت پم ی ی 8 a‏ 


ar? 7 5 a. 5 مق‎ +o اخ يول‎ 
Ny چ کس‎ RRR r erer RT 
ey Fas 





روا و 
cy‏ با Re‏ 
nS Cen‏ 


ca ۳ 5 1 


شد ر سه | 


fe 
۰۰ 
. 
wer 
۳ 


الفز 


مع مسل رلسسه 
يقى 
ومن نا 


حية 
i‏ 

مسفکرو الیسونان 

الببية غير الرئية 


تذهب هذه المدرسة ال 
4 «نیایا 


ولا تری . ویوجد منها 
ia‏ 
فک 


1 
3 
0 


i 
ف‎ 
ل‎ wlll 
یز‎ 


3 


صر الى : 
للجو ل استخد 


لف من ذرات لا تف 


ن الوا 
۱ 


تتداخل 

feng 

a 

خرى هناك تطابق 
يشر 


بها 
. فكرة 
سب 


هذا الجمع بين الفزيقا ر الطبيعة) والميتافيزيقا Leg‏ وراء الطبيعة ) هو مسألة 
مثيرة وبمتعة تعاود الظهور من جديد فى الفلسفة الهندية الحدينة. وليس كل انسان 
تعجبه طريقة المدرسة فى الاستدلال عن الواقع الفزيقى . 


هزلاء الأردمافكا رنصاب 


العدميين ) یز متود بان الله خلق 
الخر د . لخن لم يخلق العتاصر 
العي يعكون مها . أيهبا ظهر ارلا؛ 





وهم نصف عدسیین لأنهم يزمدون بشىء ما ظهر قبل الله. رنصف مخطين لأن ذلك تناقض إخادي 
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مدرسة سامخضا 
أسسها کابیلا الذی یظن أنه عاش فى القرن السابع عشر . وهی واحدة من أهم 
الدارس فى الفلفة الشرقية التى دافعت عن رؤية ثناثية للکون معقدة alé‏ 
التعقيد . ۱ ۱ 


وهی تبدأ من السژال القدیم: ثم صنع الكون " 
يزدى بها ذلك إلى الأسغلة عن الذات ال 








«بو رو شا و براکرینی» 









هساك مقولتان آساسیتان فى الکود : 
بوروشا زبرا کریتی وتاريخ العالم هر 
تاريخ تطور هذین الشيئين الأساسين 








براكريتي (المادة 
أو الطبيعة الأصلة) . 






: والواقع أن ما بدأ کشالية 
st ci SCN‏ 7" 
UU eC‏ تا ok‏ ۳۹۱ الترابطات eee‏ 
يشبه الروح أو أتمان. وبراكريتى الى تشبه الادة أو الطبيعة الأصلية . 
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۱ رهذه القوى تعفاعل وتلعب 
أدوارا مختلفة فى تطرر 
براكريتى . وكلسا كانت نشطه 
Coen!‏ «پو wily "GS‏ المستل ) 
الذى تطورت منه الأنا الغردية.. 
و کشیرا ها يخلط op)‏ بين OUT‏ 





كيف ینسجم ذلك ؟ 3 








۱ بالصط رهی معرفة على أنيا بظر نة العبحذ الو حردة. يا يعنى أنها 


تتعسن القر ی بأنه فى سبب حسم التبا تر جد eal‏ بالعمل 


۳ 





سس 
ter ۰ ١‏ ی مرج 
هل يعنى ذلك أن سبب الشىء يرجد سانقا لنتيجته بطريقة غامضد . 


رغم أنيسا تناب متسايران؟ 


اسح ر سم پو جا. . 
هذه الدرسة تشبه مدرسة سمسخیا من التاحية الفلسفية. ما عدا أن الها شخصیا 
يرى على أنه محر OSU‏ والمحث عن الذات الحقة فى «الیوجا؛ هو بحث ذهنی 
وفزیقی فى OT‏ محا وتمعمع الفلسفة والعقل فى المارسة العملية التى تسعی إلى 
“Naa,‏ يي يي ne‏ 
غارس الي جا محاولات لؤقامة انسجام 


تام من الکمال السیکو ght phe‏ 



















ae 
کثیرا ما تعد خل‎ 
القوى الذهدية فى.‎ 
البحث عن اقا‎ 
الممارسات‎ Jey 
الفزيقية للیوجا‎ 
تعبید الطريق‎ 


— 


احدی gh sl‏ لات لبلوغ حالة المعرفة «غير الملوثة» رأو الاسعبارة) هى تخليها عن 
تأثیر الذهن أو البدن. 
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تراث الیرجا الخاص بنظام التأمل هر فى الواقع نظام عملی لبلوغ الاستنارة. بدلا 
من الاستدارة عن طریق العرفة. وتسعی الیوجا إلى الإفلات من «براکریتی» إلى 
الوجود اخالص gly‏ برروشا) والهدف هر الببحث عن الراقع اخقیقی. هساك ثمانی 
درجات صاعدة فى نظام يقود إلى ٠‏ سامادی: رأى احالة العلیا ). 

وهذا منظور بنائی تماما وقع فيه الغرب ربما بسبب أنه طريق لامع لاجتهاد مريح. 








وفى استطاعتان wi‏ 
تتعلم الطيران لر أنك 






J) النقس‎ 


بداية حيدة 


Eye 


« مور سة أدقیتا. قیدانتا « 


كلمة قیدانتا تعنی « نهایة 
الفيداى و أدفیتا تعنی الواحدية 
الفلسفية. أو الفکرة القائلة بان 
الحقيقة الواقعية شىء واحد لا 
يمكن أن ينقسم تطورت هذه 
الفكرة عبد رجل مغل سانكارا 
تطورا كاملاً فى نهاية القرن 
الغامن الميلادى. ومن الز كد أن 
هذه المدرسة أعظم المدارس تأثيرا 
فى الفلسفة الهندوسية. 









کل ماهو موجود هو الله 
و کل با هو مرجرد بدا هر 
الله حقا . Wd ool‏ الجزء 
هنا , الرجود سا pa.‏ اللد . 
وهر یسمی,, ی SO AIL‏ 


S 


wa wy‏ = ترع 





ر۱) أتحان Atman‏ : کلمة سنسكريتية ترتبط بالتنفس. وهی فى الديانة الهندر سیة الروت 
أو النفس أو الأنا؛ فهی جوهر الحياة . وهی آیضا روح العالم «معجم دیانات و اساطیر العالم. 
اجلد الأول ص 8 رالمترجم), 
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يمكن أن نقول إن «مدرسة آدفیتا ؛ تقوم على ثلاثة نصوص رئيسية : 





من الواط أن ز طبيعة ب اهما قعاء eM‏ كلة النلحفة ۱ 


انا وجوداباداء الذى pple‏ 
«الباداراياتاء أؤكد أن کل ما 


هر موجود هو براهمات ٠‏ 
والعالم اخارجی ليس سری 








۱ جوفیندا اللى علمنی‎ Ui 
وجوداباداء علمت سانکارا‎ 
وتفسيرة هو شیء يختلف‎ 
عن هذا الموقف المتطرف.‎ 
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eter 






۲ ام آل 
على ذللد لأ بد للك أن تفهم 
رعلی 





أننا عنديا بجع معرفة حقة 


م ع sy wt‏ = العالي ليح 


ہی لت هیال 
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من الواضح أن العلاقة بين العالم وبرهمان هی علاقة خداعة نماما . والراقع أنها 
آحبانا ما يقال إنه لا يمكن التعبیر عنها. أو إنها مايا Maya‏ رهى تعيدنا إلى 
السؤال. 





7ت 


الجواب هو أنه بدون براهمان لا يمكن أن يكون هناك عالم. لکن براهمان بالطبم لا 
يعتمد على طبيعة ظاهر العالم .وبالتالی فإنك عندها تقول شيئا عن «براهمان» ؛ فان ذلك 
يعدى أن هذه الأقوال لابد أن تعخذ هيئبة تجريبية, إلا أن هذه الأقوال بمعنى ما : عبارة عن 
وهم » على نحو ما كان اللعبان. ويمكن أن ینظر إلى براهمان بطریقتین : بوصفه 
نير جونا ١( Nirguna‏ ) بلا خصائص. ربو صفه ساجونا Saguna‏ له خصائص. 


هی 









. ستکارا. CEE‏ 
الي براهما علي أنه بیرجوتا و ای باه 
gota‏ ۲. 








غير أن الرجل الذی كان له 


الجواب الصجيح هو اكيم 
,باجتا فلكيا- الذي يقرل إن 


(۱) کلمة سدسكريتية تعني حرفيا للاتمايز. رهي مفهرم مهم في الفلسفة الهندوسية یتساءل : 
هل لبراهمان صفات jot‏ ؟(المترجم) . 
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ولقد ذهب سانکارا إلى أن «براهمان » آودآقان» أو براهما؛ هو سیب العالم . 
غير أن العالم بطريقة ما ليس سوى تجل للسبب الأصلى . 


والتقطة المهمة هی أن براهمان هو سیب العالم. درن اهتمام بالنتائج. 
) ويبقى بر اهمان هر الحقيقى فحسب . ( 


وهر ما یجعلنا نعود مرة أخری 
لنقرل «تات تفام آسي: اد 
حقیقتنا یط نها ASI‏ عن 
ذاتا Aa!‏ التى هی «أقمات۰.. 
أتمان هر براهمان. 


Seren | 


یمد سس 





بس مم مدال ته عق Te See oe‏ لان ادك رل 266 


۱ سمل هه 


2 


atts, aes 





۱ ۱ 0 


NT re 


الفکر الفندی کی العحر الوسیط و ما بعده 
استمر الفکر الهندی بتطور. لکن دائما بالرجوع إلى الوراء إلى التصرص 
والر اقف الأصلية. رامانوجار ۱۱۳۷۱۰۵۹ ). ومادیقا ۱۳۷۲۱۰۱۱۹۷ ) سا 
باحثان وضعا فیما بعد تأریلات جديدة «للیربانشاد» . ولقد اعتقد» راماند جا. نیما 


یسمی باللائنائية الشر (ey‏ 










الحقبقّة ال ان قعیة یک ان تر ی 
5 = . به 7 
على آنها تحالف من كيانات ' 


ee ثلاتة‎ 


yo 


en 


«۶ 7 Si & 


9 . ۴ 
العالم والأروا ذا UE‏ لله. أو اششارا و بر همان لكنها متمبزة عند . رلهدا فهر يده الى أن الله 


هو کل شىء .بل إن اجسد والروح همسا صشات لله : فهى تصش الله لكدها متسميزة seh ya‏ 





ماديقا (القرن الثالت عشر ) 
لقد ذهب مادیقا إلى الأخذ بنظرية ثدائية عن براهسا وجیشا diva‏ الاروا- 


الفردية ) . وعارض مذهب اللاتناتية عبد سانکارا, وقال إن جمیع الأشياء مختلفة . 


۵ 0 






وی 
Oe Seas‏ 
ال ا 


لقد نظر ماديفًا إلى الله على آنه فشنر وعلى أنه متعال تماما. وعلى أنه الحقيقة 
الواقعية الرحيدة المكتفية بنفسپا التى يعتمد عليها كل شىء آخر . راستخدمت 
أفكاره فيما بعد بواسطة حركات «باختی : الدينية التی وصلت إلى الله لا من خلال 
المعرفة, بل من خلال النشوع البسیط . 
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تأسست الدرسة تقلیدیا براسطة مسهائیرا ر ۵۲۱۷۰۵۹۹ ق.م). 
منظررها احتر اما مطلقا للحياة . بقدر ما تولى هذا الاحترام لفكرة اللاعنف i‏ 
اهمسا. 







اس یتست 
oe‏ مطل 353 i‏ 

هده النظر 3 تقوم على اساس 
oa‏ و3 آن Al‏ 


أشهر من عرض هذه النظرة هر 
الهساغا غاندی ( 6۱۹۶۷-۰۱۸۱۹ 
ومن أعجب العجب أنه اغتیل بعنف 


- 82 - 


كانت عقيدة «الجينا. فى السلرك تستهدف مثا البرذية_الإفلات من عجلة 
ا ا ee trae‏ 





۶ 
ستتد ws!‏ * 
وألا تسرف 
1 منظر, اجانية الى پسس الر هد واللللاعيتب عيب . والاحترام het!‏ للحاة . ان له 


~ كا :د اليسد فى العش ر الرسبط : فالرهاد التطر نرد من جساعة . دمحاضاء! ۱۲۱ 
رترب -السسا: ) Ope ha‏ زهدهم . وهو شراة تعبیراعن عدم الاک كتراث الخامز : 


9 


2 





۸3 


( !) فرفة العراة في الجينية » ملتحفر السما: . یسرون عراة باسعسرار. زیر فضود دحرل sl‏ 


و 


فى لل الرهبية ٠‏ معجحم ذبانات د أساضیر العالم , رالتر جم) 3 
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ال 


و اين ص 2 ر و ر 


۳ 







ls‏ فإنها تقوه على أساس التراث الهندوسی. رهی من 
حيث الفلسفة i‏ من أكنيم من لسارم داکشر اهتساما بالتحرر 
العسلى من المعاناة, 

وتقره التعاليم البرذية على ما يسسى .ارام الثلاثة للبودية : Bio‏ 
و«الدهارما.ر الستفا :۱۲۱ : قحاد بر دا tet‏ اجرهرة الأولى. 


وتشككا قصة بحثه عن الحفيقة اللي ذ- الأدرل ع تعاليسد. 
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Reality‏ عسدما نتاقش أمرحياتي. 
Shan‏ ار 
a‏ بح از ای ake‏ اخر سن 





)4( الستفا .50138110 . جساعة الرهبان الب ذيين فى الدير. وتعضين نطاما لا ك ا هال 
ثبذ المياة الدنيوية والإصسعاء لكلسات بوذا وتعاليبه. ره تلش ام جنر 


(المعرجم). 
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بوذا 
بوذا (أوبالأحرى الذى يعرف باسم سيدهارتا جوتاما) عاش OTN‏ 4۷۹ ق.م. 
ووصل فى النهاية إلى مرحلة الاستنارة وهو جالس تحت شجرة فى مدينة ,بوذا 
جايا»» وقد أدت به يقظعه إلى الجوهرة الثانية «دهارما». 
ارام يود ی وت ا 80 القد دعيت إلى طريق wiles‏ 
« یقظشد » ناشرا یله وفكرة قق للاستنارة . طرپق یهتم بطبيعة 
اال فان ۱ العاناة فى العالم . 







نعم د شیم , 
نصف اطقيقة فقط ؛ إذ من الواضح 
أن البوذية مستخلصة بن «الشيدا.. 


iS‏ بعد ذلك ترفض آفکارا 


الحقاتق الأربعة النبيلة 
يعبر عن «الدهارما» بالحقائق الأربعة اللبيلة والطريق العررف باس . الطريق 
الوسط؛ الذى يبدو قريبا نما كان پسمیه آرسطو بالوسط الذهبى. واخقانق الأربعة 
النبيلة هي : 
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4 4 ۳ دل ot rad «ih ie‏ 
تحجنب البر دی مد خی القيدا للطشر س واحزيارات . والتعليم باللغة الشائي 
وتتجنب البر دي یر 
Sy ty i 5 5 ۳‏ ال الاستا 3 
وله ماه ere‏ ردقه امع آثراحق fone‏ 







4 انس 
ple‏ دید ی 


لل ل ee‏ 
و 


١‏ فل تناة ue‏ 4 هید یا با 
رمه ذلك فلم تظقر البوذية بنجاح فى الهند ننسپا. با 


- 
4 


١ 1 : 1 0 ag. 0 ۳ 5‏ ۱ 
أصبحت قوة بالفة الأهمية فى أجزاء كنيرذ من اميا 


والتسرف ااا العجن ات 


5 


1 

06 

OO 
0 





الفروق والاختلافات بين البوذية وفكر القيدا 
: والواة 
eo‏ 


الب دید Det‏ 


we 


ss تيآ‎ 


هذا یعنی أنه 
E‏ 
یهار مب 

اعد 

به 





ريخ الذى یعنیه 


ton 
3 أرض وتحقيق الب‎ 


السهانية , للراقه . بر کا 

lege‏ هشگلاتدا على 

الاارض 7 
1 


۳ 


1 ۳ 
لج ب 

المدارس 
هر 


7 
ین 
ن 
الصبيعة 


ات 





/ : 
/ یه 


AN 
=a . 088 





م 


١ 
a 
= Saat? ۳ 


]آذ ۱ 


A 
=a 





۲ العارت ا ساسی فى 
ولعت 


ed 
د‎ 








ون 


الك 


الراقه هر 






هن 


تسس سس 


۱ ۷ 








0 


1 


a 


الدات فى البوذية 
اهتمت المدارس المعتدلة كلها فى الفلسفهة الهندوسية بطبيعة الذات. وبالفكرة 
التى تقول إن OU‏ هر براهمان .. واتخذت البرذية منحى مختلفا قاما . 
وتؤكد البوذية أنه ليس هباك ذات فردية فريدة . هذا الموقش الفلسفى محص تب 


للغاية . ريصعب علي الغربيين بالعلبع قبرلد. 


و 





Ra 
| كل شىء زائل. رالدات وهو. رتانی‎ 


1 ۱ ۱ ۱ 
العاناة من الاشتهاء . وفكرة الات وه 
هی اشتهاء للخلرد . 







STA Atanas 
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۳ cae E 
يردن اسر ذيرك بالبالاد من دبد * مکش کل‎ 


یه سیر موجه أن پرلد می عدي" 


cam 


سا يقرله البوذيون هر أنه من خلا 
بعکار التابه » الذی يكرك فسيه كا 


“ 


هناك ميلاد من جدید . كما أن هسالد ارما 
لکنه لیس ميلادا جديدا للنفس المستقلة. 





ع يقومالموقف الفلسفى للبودية 

لا علی فكرة أن هناك رار 
فهدالك ترابط من وجرد لاخر الات 
والذاات» وهم خلقسه تجسيع أنشطة 
عفلية وبدنية. والعأصل هر طريقة 
للعظر إلى الذهن علي أنه« ذهن 
خالص؛ ولعجاوز وهم AU‏ 


















الوجود تشبه مجري من الانطباشات 
والأفكار والإحساسات . ويريط الد سن 
هذه اخالات العى یی فیپا آنها نحص . 
wf‏ فحسب ذفن پر جد ص 


خلال الیلاد من جدید . 


تربظ الکارما بي حيزت الاسات . وذلك 
هر أعظر الأجزاء أحمية فى الذات. 
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fy‏ ی 


رإذا آردتا التلخیص قلا إن البرذية: 

١-ترفض‏ سلطة القيدا ردنشاء العر اتف المعلقة). 

۲ تقال باخقائق الأربعة اسبیند. 

۳ تصر على التحليا التجریبی اثألر ف للحقيقة. 

؛-ترفض الاسئلة المبتافيز يقية شن اخقبفة المعلقة رالصست ) . 


ك تر ی أن الذ ات وھے ۔ فلا يو جد یمد سد شعدء حب . 


1 تسعى إلى النیرقانا و الاسعفاه ) فى طريق براند تامة للرغبة - 


۷- الصورة ال خلاقية الأساسية عددها هي زهد 


ی 


Holes‏ . ر 


7 ری‎ 
الو ي‎ 
fhe ye ee 


tO Oe 


و ۳ 
4 تخل شا شاه يم يعر AAA A‏ 





كان للبوذية تأثیر عظیم في جميع آنحاء العالم الشرقی . وفی الازمنة اسديشة 
قى البلاد الغر Ay‏ 
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| روما كان ذلك حر السبب الد حعلها 


Part اريت‎ AE Pe | a a 
استهرت العترن الفربيداحى ر ت‎ 


«سرف نعود فيما بعد لمشكلات اخد 


١١٠١ ۱۸ ار امو كشا‎ fi 


Ae 








۱۱ ) كلبة ستسگريتية ەلى حرفيا Glas Yi.‏ . أو الفرار ص التکوار امسا Some‏ ام ت Men!‏ 
في الهندو سيد (art)‏ 
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اللهی , والوامي = 





Pode ا‎ 5 
3 ” 
1 


۳ 
لت 


a 


تا هی ز 


بات 


۱ 
ي فد 
حل 


a 
به ابش‎ 
مد‎ 


ها 


we 


۳ 


اليد 
اند 
dale osu!‏ لتس ها 


53 


aback 
الوا‎ 


دد 


كيش 
ROA‏ 


بسي شب 

۰ 
ES‏ 
سنا ر 


الصین والعلسقة 
إن دراسة الصین وفلسفتها تعنی أن نقوم بقفزة أخرى عملاقة . ذلك OY‏ ثقافة 
الصين , رغم آنها شرقبة؛ فإنها تختلف على نحو ملحوظ عن الهند : فسا يميز 
الشقافة الصيدية أساسا هو احساسها بالانسجام . والترابط الداخلى. واللغة 
والاستمرارء وتتميز الصين بعبادة القديم بحيث يصبح الذات هو كل شی:. 


42 










الكونفرشية قوة نقافة 


تحتلف أت الاختلاف عن 





السماء والأرض. الانسان والأسرةء 
العقل والحدس. ين ویاځ ر۱). هذه 
الأشياء ليست متعارضة. لکنها 





)١(‏ ین Yin‏ وياج yang‏ اجانب المطلم والجانب الشمی من التل فى الأساطير رالفلسفة الصيسية. وهر 
رمز للصراع ؛ إذ تمل «ین : جانب Lees, aud‏ «یاغ» جانب الذ کر . راجن ho Let‏ مسجم ديانات 
وأساطیر العالم» اجلد الثالث ص 4۷۳ مکتبة مدبولی عام ۱۹۹ رالمترجم) 
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اللغة الصنية 


نحتاج أولاً فى مناقشتدا للفلسفة الصيدية إلى التعرف على أنه لا ترجد مشكلة 
حقيقية فى التر جمة ؛ فاللغة الصيدية ليست سوى اللغات الغربية التى نستخدمها. 
وهی تستخدم بدلا من حرف الهجاء رموزا وأو صوراع أقل دقة من اللغة مكل 
اللاتينية ‏ النظمة من حيث الصوت والنحو. 


فمثلا . هناك کرو مبكرة عن اله 
' الماء الاعظم عرراعه علي أند 


تبان (28ا۱). وس الواضح أنبا تقرو 








وهذه الفكرة نطرر 25 إلى BF‏ التی یسکن أن تعمی السماء أو الله 
TT 1‏ - شیء عظيم) 


رم > راحد , 





اللغة الصينية هی لرحة تلميحية وتنريهية: وتعتمد على السياق أكثر من 
اللغات الرومانية ؛ فهى ليست لغة يسهل إخضاعها لفلسفة منطقية. 
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الثقافة الصنية 
الشقافة الصيدية هی راحدة من أقده الشقافات العی تمعرى على ذانیا التی 
نعرفها وکان طول عمرها هو أحد السمات الأساسية التي جعلتها ثقافة فريدة . 
وتکشف فلقتها مغل الفلسفات الهندید . عن تعقد ووحدة تجسدت فى 
كثيرة محتاغة واست راتيجيات فلسفية امتدت عبر آلاف من السنین . و على خلافی 
Skea‏ اللي ترقى فى سماء اخضارة الصينية البکرة. 










هناك . مصطلحات ال 
aby pitas 3 pind‏ باسم هیر 
المدارس RSM‏ زا ۰ 4 ۲۰۰ 
ق.ع). ظهرت فیها مراقف 
على التسبراث والمثل العليا 
الماضية غن اللطة . 


وتعود أقدم السمافج إلى ثلاث آلاف سنة قبل البلاد: وليس لدینا فكرة عسا ادا 
كانت صحيحة أو كاذبة تماما ار ما يجا Aegis‏ 
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«دور الفلسكة » 
لعبت الفلسفة فى الشقافة الصينية . نفس الدور الذي لعبه الدین فى العر ب ؛ 


فماذا نعس بدلله * 
طة اخضارة الصينية زعست دالما أن كا إنسان لدیه ثقافة آد ت بيد sat‏ 
7 ر لي م fA af‏ یت 
1 5 أن يدرس . وأك يه la‏ شات العراث . 








Mert لانم بن بے‎ oes 


سس الطرف الى تفرك فيد 
~ 3 . 5 


Apt Le 


۷ ۷ ۲ 


gt 







۲ 
4 
| 
۳ 1 rt ۱ i 


و 9 
گر 
1 


TT Wh ar 31 اا‎ 


من أقدم عصرر الثقافة الصينية نحد أن طرق التفکیر فى التراث تنقل من جيل 
إلى جيل . 


من الهم أن بلاحظ ایشا . أن لعة الصين 


القديمة فلت باقية بلا تعییر عبر الغررد. 












ca 


۲ ۳ 0 5 اما تیا ا 24 
عع حل dS‏ ات بسو مهن الاح اه ea‏ ات کف 
2 2 تن سر ن Ms‏ 


اپ الاسر ر لى ۰۸2 میب 


gl‏ یت 


م اي که نهد ث eee‏ نتفي Poet‏ 
عن اد مو ناو مرس کی عيبي اسر 


بنتس الطر بقة التی كال ینیب بها 


ميد ۲9۰۰ سسد, 


كانت الا OW‏ الاحتباشة حر دا 
Leet‏ من الثقافة العبية الرسسة . 


كل هذا الرقد. 


كان لدی کرنشر تش ماس مد آقده العصور فكرة عن الرجا الفاضا . الرجا 
8 د - wl‏ 


۰ ond 
-_ ت‎ 
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3 ame Hes 
اسالا ر‎ 3 
+ 


فهى أقده تقافة pt‏ ۲ 


a 


i) 
. مجتمه اع‎ LES د هی اساسا‎ 
م د‎ 


ا 


۳ 520 
رهی a>‏ ارة د نير بده متعددد اد دیاد . 


۳-لغتها عامل هام فى توحيدها . رفی التعبیر عن طریشذ 
التفگیر . ۱ 


ار الأحلاق . تدعو أساس 


3 العالى ر حر الي خی الا دة ge‏ 


دنتسم 





ag,‏ العلسفة الصبنية 

مرجز للفلسفة الصينية يقول :إن اد الوضوعات التگررة هر . حطرط اكيم 
الداخل و خطر ط الملك فى اخارج .. 

واذا شثنا أن نعبر عن ذلك بط يقد عامة قلا إن الفلسقة الصينية نابعة من الأرض 
فهى لا تنم بالاله ولا بالحقيفة sai‏ ۲ و 

1 ۱ is i / _ wae ly 3 کے‎ wn 
\ 5 j احطلقة , لجنها تهتم مشكلة کیش‎ 
‘i 12 ١ نعيش على الأرض بطريقة سليمة  بإ‎ 


No. 


۰ 


لذا تهتم بالأخلاق ومبادىء اخياة | 
الاجتساعية واحكرمة. 





ales‏ آنراع من لیس 
الصيية بعدد السهب 


تيار رئیسی فى الفکر الصینی 


الفلسفات dS}‏ الغللاثة هى : 


يعبر الا ستد انش‌سی لب هن ایهم ree‏ 


بطر LY‏ عجبية من الألرال ohh dU‏ , رليم 





الفم قبل أن تطير البطة. 
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السلالة الحاكمة القدبمة ۱ 
لقد كانت هناك تصورات مسبقة كثيرة فى الغرب عن الصين . تقوم الکنیر 
منها على روايات مارك بوتو وغيره من الغربیین الذين صوروا الصين فى خلال 
أسفارهم ورحلاتهم. وحتى الآن نحن لا تعرف الكثير من تاريخ الصين. رأقدم 
الفترات التى لدينا دليل عليها هی فترة حکم أسرة شاج ۱۱۳۳-۱۷۹ ق .م). 
Lake‏ نصل إلى أسرة تشر (۲ ۲۵۰-۱۱۲ ق.م) نصل إلى فترة أعظم معرفة 

تاريخية . وكذلك العصر الذهبی للفلسفة العتينية: 
مدذ صعود أسرة :تشین» عام ۲۲۱ ق .ه " 
( الى اشتق منها اسم الصين ) حتی | 
ظهور البسهورية الصيئية عام ۱۹۱۲ 


۰ یم سم 5 
كان هباك شكل مستسر من ds hel‏ 
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ال طوار الأربعة 
فى استطاعتنا أن نقسم التاریح الفلسفی للصین تقریبا إلى أربعة أطرار رنيسية . 
الفعرة القديمة ( فيما قبل ۲۰۰ ق.م): رهی تعمیز برجود مدارس كثيرة ر مانة 
مدرسة ). 


الفترة المتوسطة ر ۲۰۰ قق .م ۹١ ٠‏ م):الكرنفرشية. الطارية. ودخرل البوذية. 


الكو نفرشية الجديدة ر ۹۹۰ ۱۹۱۲): رد فغل للبوذية . ونيضة الكونفر شید 


الفعرة الحديثة ر ۱۹۱۲ -حتى (ON‏ وصول الفكر الغربى. وإحياء الكر نفرشية 
والماركسية. 





وخلال هذه المراحل کلها هناك معنى عبيق لاستسرار 
الاحتراء الذاتی فى الصين أو كما يقول كر نفر شرس : 







0 


الرجل الحكيم يجد متعته فى الماء. والر جار 
beg‏ الخير يجد متعته فى ال جال : الحكيم يتحرك 
یتسم رالخير يظل ساکنا . والحكيو بعيد. واخیر 


امد . 


۱ 
0 
‘ 
3 
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نزعنان رئیسیتان 
مشت فقيو امجصيه الصینی من فيم الزراعة. . الأسرة - والدولة. يقد مان على 
ee‏ | الک نفو شیمة والطارية Shalt‏ تبده‌اد 


متضادتین . لکنهما يتفاعلان باستمرار لانتاج استقرار دینامی للفکر الصيني . 


سے 


هذين الأمرين. وهاتان نزعتان 









۰ 9 4 0 ۶ . 
Balchin 1 ap} 5‏ 
$a ۱‏ ۲ ا ارت 3 ۹ ee ee ۳۳ pol‏ كن 
إلى حده الأقصى ينمج حدودا دا Sy‏ ميس فی ارقن ره 
م6 


تشر ی احم ی ماد . 





emer eee‏ یا سح 
ار یأت الب د. ۱ ۱ 2 
خر يأتى البر والسلب پم فى كا من 


5 3 35 ۰ ۰ a 
ند‎ stale الخو نند شبة‎ 
5 soe ۳ 
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العدهب ال.نسانی الصینی 
الفلسفة الضينية فلسفة إنسانية . ونحن نعنی بذلك آنها جعلت من وجرد 
الانسان مر کزا للکرن . وبهذ! العنی فان الفلسفة الصينية فلسفة تهتم ge‏ العالم 
ماما أكثر من اهتمامها بالعالم الآخر . غير أنه لو كان ذلك صحیحا تماما . فسرف 


یکرد من الع عب جدا أن نفسر : لاذا اصبیصت البد ذيد 


Pan 








شنعبية إلى هذا احسد فى العسین ؟ لأن 
۱ البوذية oti‏ اهتماما كبيرا بش ركنا لهذا 
(it‏ العالم خلفتا بغية الرصول إلى 

لنیر فانا. 


; 1 EE AY ۱ 

5 0 5 7 . 3 لد se‏ 
AS‏ جمد التراث الصییی مثالیا 4 ings‏ ۳۹ 
رواقعيا فى أن معا: فير يشر إلى 
الاسیان بالنظر إلى المساء. 





«الباحتون الأول» 

كانت اللسجلات التاريخية 
واحدة.من OV LS‏ الأولى لرصفب 
الائة مدرسة الصينية فى الفلسفة ل 














Vie الذی توفي عام‎ ١ مسو مباشین‎ ١ 
الأفكار الرئي ئيسية للقرون الاضیة.  ت‎ 


وبعذ ذلك بفلیل اعد باحث آغثر هر 
لیو هسین ed EV)‏ " 1م) ملخصا من 


وهر جين فعل ذلك صنق مالة مدرسة Sat id‏ 
3 
3 


tee 2‏ ۳ 
مجمرعات رئيسسية ( نفس الدارس الست 
التى قسمها ٠‏ سو -ماشین من قبل ٠‏ ... 


لکی حاولت أيضا تحلیل 
تاريخ إلدارس امختلفة. 





: 
رد ‘ 
و لقد کانب Sos‏ سافشات في G cf Maoh‏ 


. ماتتمل لادا للچشر یی إلى ايام‎ 3 alt 









SORT‏ هید ee eee‏ کم 
فى القرنین اللالث و الدش بن .لر 


و ell‏ ین لسا اساد 
0 حي الس ام 


تلمپسات معظم الفلسفة 
السينية التي تحدد بالضبط 
مندارس الفكر تيح وصف 
تنرعات UL‏ فى مرج . 

سإ 


ومن الشیر للدهشة أن «ليرهسين: رأى اصل المدارس فى و ظانف المرظفين 
الرسميين فى البلاط . أو فى جماعات نوعية خاصة ووظائفها فى اتجتمه . وذلك 


ماک 0 


Aci کوج‎ 


7 
1 


3 


Vege Ma 
ty 





جو : رالمدرسة الکو نفرشية) وقد نشأت من الأدب. 

ين -یاخ : مدوسة تطررت من الكمرلرجين . 

ملرسة موهست : وتعرد آصرلها إلى الفرسان . وهم اعضاء فى مدرت العا 
التى تت من اللاك 

مدرسة الأسماء: وقد جات من اتجادلين اخترفین . 


. ) سا التشریع وقد جاءت من .رجال الناهج» ( السياسيى‎ yobs 
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«تقسيمات سو ما سين » 
مسدرسة «ين ياج اشتقت من الكسسرلوجيا القدیسد. رهی تممه داي 
أساسيين يحكمان الكون. يعرفان الآن تماما فى الغرب . 
وغل «ین ؛ مبدأً الأنشى السلبى . وديائ» مبدأ الذكر الإيجابى . ويتفاعا الاثدان 
على الدوام لخلق كل شىء و کل تطرر. 






ريا يعسى فى الأصل أشعة 
الشمس. وین deeds‏ رمن 
هذاتم تطرير مسظرر نداد 
كرنى. 


ولقد ارتسطت هذه الأفكار فسا بعد بکتاب stn‏ د شنج ؛ رای کتاب التفیرات ) 
الذى يصف البادی الکسملرجية فى الکرن. وأسهب فیها بطرق يسكن تخسینیا 
من التماذج السداسية. 

ولهده الفکرة الأساسية نتائج کثيرة تحرى فى الفلسفة الصينية . 
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مدرسة Le Sai; Bn‏ عن التفاعل الطبیعی للقوى الكرئية. تنرب 
بجذور عميقة جدا فى الثقافة الشعبية الصينية. 





سے چ سین 
مذهب اجبرية رال یمان بالقضاء رالشدر ) الغلغل 


فى الثقافة الريفیة . دعسه التنبز بالفیب اخرافی 









د 


لے ای جات الف ا 5 
الذى اسهب كتاب we AL‏ فى تر جد 





عير أن منظورين با قاد إلى وجهه سطر علسية من 
لقرى الطبيعية التى تعسز فى الخد د . كب دی ای 


وه نظر غامضية تفرد تل اساص انر تعیب 
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الدرسة الشانية ۱ 
فى انعر باهم 
«جوشیبا؛ رای 
مدرمة الادب ) . كما 
تفت انا قاسم 
يدرس سا 
کرنفوشیوس. الذی 
كن Hees‏ 
۷۹-۵۵۱ ق.۵) 
- کسصا هو واضح = 
الشخصية 


وهن ال کد أن الدرسة كانت مزثرة تأثير' قريا. فشد اهعبت بالاستقامة والقلب الانسانی . قبل . 
. عصصر النبيضة فى آوروبا بألفين من الستین . رضعت هذه المدرسة الإنسان فى بزرة تفكيرها. وكان 
الزال الم کزی عندهو هو كيف يسكن للإنسان أن يحسن من نفسه ويتطلع إلى العظمة على هذه 
الأرض ai.‏ تکرد إنانا ميذءا متقفا منسيا' . دنلب هد اخلط ال ساسی . شكدا بقرن أكرنغم يرس فى 
اغعارات ٠'۲‏ . 








RE جسعت تعاليم کرنفرشیرس فى کناب عنرانه . الفتارات:. رهی تشتسل على خشریی‎ )١( 
أى فصلا یتالف كل مها من مجسوعة من اجسا أو الفقرات من أقرال المعلم الى جلها‎ 
, تلامیلده (المترجى‎ 
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عاش الحكيم الفیلسورف :کر -فر .نسو:(۱) منذ حوالى ۲۵۰۰ سنة خلت 
ومن الرجح أنه كان له تأثیر يفوق أى فیلسوف آخر فى تاريخ العالب . ركان اسم 
د کرنفوشیوس ١‏ هر الاسم اللاتینی الذی اطلق عليه فيما بعد . رنحن لا نعرف الا 
قلیلا عن حياته الحقيقية . ولسنا على يقين أنه کتب بالفعل «مخناراتد:. وله تکتب 
أول سيرة حياة إلا بعد وفاته بغلاثة قرون ومن ثم فلا بد من الارتياب فى دفتها 
ومن المؤكد أنه لا بد أن يكون هناك قدر من العلرمات يعرى إلى كم و ph‏ شیر س . 
ولقد قال عنه مانشيوس الذى عاش بعد الحكيم بمائة سدق والذى وضع تراثا یحسل 


| تیه : 


يندت أذ هر ete! Ane‏ مر 





art i a OEP 
. ) شیوس» العي تعسي المعلم کرو ع . (المتر جم‎ phi 35° هذه هی الصورة الصيية الا یلد لاسب‎ )۱( 
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۳ ر هد ۳۹ 1 we‏ 5 5 5 1 
لقه قيل إن كرنفر شيرس عمسا فى اخكرمة . ثم عا فى التدریس احص ر صیی 


all ¢ 2 3 gk VE = 4 9 on > ‘‏ 7 ۱ 
بعد ذلك . ويبدو أن من المرجح أند كان اول شخص فى العاريت الصینی یدرس لعدد 
کبیر من الطلاب بطريقة خصوصية ر ورتا کان عددهم بالالاض ) ر کنیس رب مهم 


we 8 3‏ 5 
اصبحوا باحنین ومفكرين مشپبرریر 


کے 


اعتسد على من تقر أ له : دهم اما أن 
كب الكلاسيكيات Aneel‏ او 
بعضها . ار لا شىء على الاطلاق . 


لما كانت التمالیه ene! page AS‏ مشر صا 






yo 3 teat 
فر ا کاب‎ ٠ حبذ تنتقا س صیا الى حل‎ 





ae 2 0‏ 
اث ee ١‏ 5 
سم ود ایک ییا 2 5 
لخد ندر شپوس دور فى بنكيسيا. نکن من شیر 





قا فة هن تاد وای ا 
هی الا متداد الطبیعی للفلسفة. 
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«الکل! سیکیات السته » 
الکلاسیکیات الستة تطابل الفنرن اشرة (أوليربى) 






شعائر الطقرس رزی: 


ee 


وليس الهم كمية ما قاله بالفعل - 


| بل الطرق gill‏ عبر بها عن 
آفکاره واستخدمها عبر الفرون 





غير ان کر نعر شدس هر الاي کب 


اختارات أو معظمیا على Bul‏ ۰ 


ees ل‎ 

يفيل ذلك أضفى علیها نكهة Lisle‏ متساسکة. كما أنه عما 5 

8 الباحشين والاداريين لد دلالته انچدد. فیماآنه رس نفه للعلم. ولم : 

. الوءأية طموحات فى متاخ الدنيا : فقد علم الناس باستمرار الفكرة التی تقرل إا 
': إن السلرك الصحيه . والتكريس لأداء الواجب هما منشاح النجا 


جر دة بالفعل فى غصيره , لکنه 


4 






5 ١ 
رت اند ید د‎ 
دغن,‎ 


۰ 
of 0 


مبادی طییعتتا . والصارسة 
اخخيرة لها مع الآخرين هذا 
زلا شىء سرا . 
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عن التعليم قال كرنفر شیرس : 








إذا كان المرء بالاحتقاظ باجو الدافئ القديم 
يسعطيع أن يفهم الجر المجديد, فانه يصلح أن 


یک ن 


و کان يساول أربعة مرضوعات فى تعالیمه: اللوكة . والتقافة. والولاء . والإيمات 
الجيد . وقال عن أهمية الطقرس فى الحكرمة... 


ma,‏ سین 
ی i Cat‏ ۳ 
5 0 


0 
e 


7 
2 


دي عت 
SES‏ 


۱ 








إذا كمان فى استططاعة الرء أن يحكو البلاد سانعتقوس] 


١ 


الأننياد. فلي لد سا يقال أكشر مى دنت . لكن اذا له بم 3 


فى اسعطاعة المرء أذ يحكو السلاء بالطفرس رالاشید. يي 


لذى بمکن لليرة أن بعل عیدئذ بانظترس ؟ بو 


لاند للسرء آن يسلك سلو کا ليما خی 
بسن این bien‏ العلافات البشر Sa‏ 


وبصدة خامة في داسل العلاتات اس 


کاٹ شر نشسر تبسر 
مها بالتسوازت بين 
dal ent‏ الشرد و انسجاد 


اجتسسه . ولدلات an)‏ 
















المد كررة فى التر اث الشقافي. 


پسسیسسن | بيسن 
الحا كيم | الأب 
والرزير : والابن. 


| 





سوف تلاحظ أن النساء لا یذ کر ن الا رة واحدة فى هذه الملاقات المينة. 
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جين ۲۲۱ الریجابی والسلبی 


برد یتآ 


هدا هر شم ]1[ أو اجانب 


السلبى مر این[ 





7 


(۱) جين Jem‏ الرد أو العطف ار الشنن: . Le‏ اخلاقية أساسية فى الكر نهر شية لا بد من ند اذ ها 
فى اسلا کم الصالح .ر المترجم ) . 
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7 


9 4 





كيف [ملک؟ 

لا بد للسلوك أن تنظمه صفة «الرجوب؛» أو يبغى عليك أن تفعلد فى سرفشض 
معين . ولقد وصف ذلك فیبا بعد على أند :مبداً تطبيق قياس المساحة. أو عسل ف 
يجب عمله عن طريق تطبيق ae‏ راجت بها 

الامتیاز الا خلاقی ۔إذن۔يعبم ر عنه باجیمیع بين السلوك السليو. و النظ 
السليم : والاستقامة متجسدة في شخصية تشرد -تسو أر اخنتلسان أو الرجل 
المهذب. ولقد كان کونفرشیوس نفسه التموذج المطلق لكل هذه المناظير . وها هنا 
یکمن سبب جلده رصموده. 


ii 0‏ ع الم انس Blah‏ 


شا الان الللرك a!‏ 
۳ تماما. لا العظبه اکن شا بم ع 


LR‏ سر 
ولذيه Uber!‏ ردود سريعة 


أكثر من قرانك سمناترا 


مانشیو س 
مانشيوس ۲۸۹۰۳۷۱ ق .د ) هر تلسید گرنشر شيوس العفیم الذي مزر . 
وقدن آفکار الحكيم. بقدر ما حارل أن يفسر: لاذا ینبفی على الانساد أن wiley‏ 
الطريق الفری ! 





السژال الرکزی هو على رجه الدقة عن طبيعة الطبيعة البشرید : أهى خیم ة آد 


1 “oy tye souk ۱ 


شريرة al‏ محايدة eal,‏ الثلاثة © وید هه eels‏ إلى أن داك الات نش بات 
ز ید ھب 


a 


جانب نظر ینه الخاصة: 


ولا كان مانشیوس متفاتلا قليلا فقد ذهب إلى آأننا جمیعا نولد ولدينا 
الاستعداد للخير . وهو ما آسساه ١‏ البدايات الأربعة.. وهو يذهب إلى آننا 
جميعا نولد ولدیدا إحساس بالجين( (ALM‏ وآى (الاستقامة) . ولى Li‏ 
(اللياقة ) وشن Chin‏ (الحكسة)- ولو سمح لهذه الاستعدادات الداخلية بأن 
تنمو على نحو طبيعى فسرف تتطرر إلى الفضائل الأربعة الستمرق ومثلما أن 
السلرك الصحيح فى العلاقات البشرية هر الأساس فى الأخلاق باسر 
فكذلك السلوك الصحيح هر الطابع المبيز للمواطن الصالح والدولة الأخا 














ر جنتلمساك) وحكما أقرب سایکرد الى الملك 
الفیلسرف عند أفلاطون د'٠‏ . والوائع آن اخا کم tal‏ 
يحكم بحكمة وبطريقة 





۳ 


۳ 2 2 eed! 
ی لسر لمم‎ th ees 


ap‏ رالسیادة همی ی الین 





)١(‏ کانوا یشبهون كونفورشيوس بسقراط فى تاريخ المرب وماتشيوس رالثالی في مزاجه 
الخاص فى فلسفته بأفلاطرد » وهسرن تسر الراقعی بارسطر وهم ysl‏ يشكلرن نو هام 


الشالوث بوصفهم الاباء الوسسین للكونغوشية «الترجم) . 
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حياة الأسرة عند مانشیرس هر الطریق السلیم نحر تحقيق اخین JON‏ دد 
يعنى التوزیه العادل للأرض لكى تعسل الدز U‏ بعناها الصحيح . با يسسيه النطاه 
السليم. ويتضمن ذلك د مكل جرانب الفلسفة الصینیة الأخر ش د ط ية send‏ 
Re ee ne‏ ومتحدة ة لتدبير الأمرر. وهی بالطبع لم تتبه على الدوام 


x 
03 


ی eal‏ أن مانتيرس مد Gls‏ 


| ماه کرندر یر عن تهذبب لر 


ey et مد‎ 


3 و اه 11۰ 4 
زیر ی اخررك ائه ما زان یبا حد 





وهو مغل کونفوشیرس دعم الأسرة كما 
دعم الطقرس رفگر الو , سط الذهبی 





3 
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مدرسة الأسماء 
غير أن هؤلاء الفلاسفة کاتوا یهتمون ببساطة بمعانى الأسساء 
a4‏ ريسعييا کر دقو he‏ قریع الأمماءه. وهو یعنی بذلك 
تصحیح إعطاء الشيء اسضا ما رأن تقول عن اتا رو ail ob‏ 
جارف ؟) .وبعبارة أخرى: الوصف الصحیح للأشياء وتحليلها 
ضرورى حتى نتجنب الكذب والوهم. وتکمن المشكلة فى العلاقة 
ن الینج Ming‏ رای الاسم) والشیه shih‏ رالراقع الفعلى ). 











ey, 
هل تعی انك لا تتطيع أن تقيض‎ 
ليها ام أنك تشبه اراد ؟‎ 


اذا لا تقرل ماذا 
3 ~ 1 








مشکلة الكليات 
كانت النازعات داخل مدرسة الأسماء أحيانا عبارة عن تأویلات معقدة وخداعة . 
للطريقة التي تعنيها الأشياء وهو ما آسماه الیونان بالسفسطة والنقطة الفلسفية 
المهمة فیها جمیعا كانت طبيعة الکلیات أو بیان كيف تصف اللغة الأشیاء! 





تسمية الأجزاء 
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كان « کوغ- ساس ب لو رفى القرن ؛ الرابع قبل الیلاد ) أحد الشسخسصيات 
الشهيرة فى مدرسة الأسماء وقد کتب کتابا شهیرا هو «خطاب اشصان 
الأبيض». وتسیر قصته على أنه وقف عند الحدود وقال : إن الجياد لن يسمح لها 
بالدخول. 










وبالتالى عندما یقول : هدا جراد؛ فان 
ذلك يعني الكلى . أجل ؟ 


س ee‏ 
أيشير الجواد إلى الکلی ١‏ جرادية كا اجیاد .۰ 





اس و 
ليسا نفس الشيء ؛ أليس كذلك؟ 


۱ ليس ثمة ما يدهش فى أن كثيرين فى مدرسة الأسماء كانوا محامين يذهبرن إلى أن 
بیض آسود. لقد كان کونفوشیوس نفسه یکره الأشياء القانونية, وقد نقل عند قرله: 


عتدما أسمع الخاضر القانونية فاننی أكرن مغل أي شخص آخر غيري. 
ولکن ما هو ضرررى أن نیرز أنه لم يعد سا تقاض . 


- 126 - 


المدرسة الموهية ۱۱ 
قامت على اعمال سر -تسر ( ۳۳۸۱۰۷۹ ق.م) وعلی کتاب بنقس الاسم . ولشد کات هدد 
DG E Sa i a‏ ی ی ی رجلا ی a‏ ھل جس 
للطقرم ن والوسیقی من منظرر العلبقات الدنيا التی طر طردت من طبقة البلاء. ولقد فيا ان سر . 


تسو كان bee‏ طبقة الشر سان التى كان عملها القتال وليس الكلام. ومن ثم كانت عسلية No‏ 


هي شنا 






pe 3‏ تسو » لشمد. مخصصة 
لطر ق القتال وأماليب ب الدفاع . 


. تشعى‎ ht ples 
الب الكلى الشامل , لكن لاد ۱ لکنها تتحدث ش.‎ 
ند من طاعة الشراعد . اب الکلی الشاما‎ 


- 







يسفى أن یعامل كل انان سفس 


الذى هه اللذداً 


ANG 8 1‏ المرشد لكل ملرد. 
Mobis édl ١)‏ عر 1 الصينية أمسها فى القرن انامس ٠هو‏ تسو 
ترى ضرورة اطنضوع لمشيئة السساء . كانت ضد الكونشوشية فى رفضها للحب الخاص رحب 


الرالدين مغلا ) وتبنیها للحب الکلی أر GLE‏ (المترجم). 
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اله 


> 
لقد كان 


مد 


0 
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۱ 
۳۲ 
0 


۳ 


يز 

“ho 
ين‎ 
الكتفر‎ 


يز هس 

مس 
i‏ 

أده 


با مم 
السك سر 


۱ 
الکنف 
المو 
تبون م 


n 


= 
a. 
7 


32 
a 3‏ 
سجر سید 
a‏ 
3 
سیقی | 
0 ۳ 


۰ 
- 


, إلى ؛ 
ود بالار 
ذلك 
شیسا یبد 
ده عسلیا د 






و 
ww‏ 


بان على ١‏ 
هى مضيعة 
Bed‏ 


a 


1 
= 


1 
و بالالهد. 
1 ب bey‏ ۰ 
الا 
شب 
شاملا tut‏ 


Vs 
-3 
— 
0 
+ 
~ 
3 


0 





fw‏ شد 
ب 


4 
% 
اص 


ذلك البرع الذى 


r 


ليس 3 
الاه 


الت 
يذ 
je‏ 
eal‏ 
ن بالقدر ا 


ب 
اشداد على دا 


بق الذ 
ا 


سپ حصاد الأ 





اسر 
4. 
شت 


ج 


0 


r 


لکل هد 


۵ 
ندید 
یجعر 

بجعا 





~ 


اس 4 


in 1 
ری رد‎ ITE 
المحم‎ Ve lhe 4 ف‎ 
sr ۶ چم‎ 
ی‎ ES ee ae 


hte 3 SRD a] Ê wees 5 مهم دیع‎ ۸ ale a“ 3 
5 es = 5 ee ae 5 3 e زا ب‎ ۰ ‘ad 3 5 
ones رن‎ oe 2 9 کا جد‎ 1 teh et 0 5 
oe SS ek 1 tee A ۰ 1 و سرا‎ sT ys 3 
ا نو‎ 7 , ۳ 9 ۱ ROE م۳‎ E : 0 
a a wie ne Drees ff SS, ae yh ۱ 
3 no SS so. x oe 5 = aR PS SS ا‎ 


کا 


نم 
اا كت 





الجدل المو هی 


وجهة نظر الموهيين النفعية عن العالم آدت بهم إلى الدفاغ عن اس اش له 
ر U DI eee sae‏ 





















العملية. 


رتبدو فكرتهم عن اب 
الشامل لطيفة للغاية ‏ لکن , 
كيف مجن لك أن تحب كل 
انسان . 
پسرقك ٩‏ 
وإنه لمن العجب أن الرهية اهسست 
جدا بالجدل كوسييلة للاستدلال 
ودحض حجج epee!‏ وهر يسدر 
عجبا؛ لأن الجدل ( القضية - النقیض 
es (coat‏ ما يرنيظ في 
| سس باللعسعوبة. والغسسوض 
والمىظور النظری للعالم. ‏ 
وعلی ذلك فإندا نستطیم أن نقون اد 
الموهيين یقدمون لما طريقة معقدة تماما 
للعدليل على اخس المشترك والمنظرر 


الفاشیا أو مدرسة القانون (الشرائع) 

على حين أن کونفرشیرس ذهب إلى أن الحكومة الجيدة هی التی تضرم على 
العراث » والطقوس . والرلا:. فإن مدرسة القائرن ذهبت . كيا يرجي اسستا. إلى أن 
المهم هر حکم القانرن : فهم لا یژمنون مغل كفسر من الغلاسفة الأخرين أن 
القانون الأخلاقى الطبيعى يهتم عا یسغی أن يكون عليه سلوك الناس. بل يهتم 
بالأحرى بأن تصاغ قاعدة قانون محددة وتوضع موضع التنفيذ. ولقد OLS‏ هان . 
تسو» ۲۳۳۲۸۰ ق.م) واحدا من المصلححين الذين ینتمرد إلى مدرمة اخدئین هدد. 
ز نحن واقعيون ولا نزمن باطيرية العلبيعية 

للإنسان بقدر ما نژمن بالتطبیق العملی 
قانون الدی أصدرته السلظات الضر رریة . 






سر سے 


u‏ كان التظام القدیم قد ازة فى 
هذا العصرفقد كان ضروریا وجود 
نظام مر کزی جدید . وهكذا نمل 

إلى نظام الثر اب والعتاب. 








. (eer ply 
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CL ETE x, 


لم ييتم SLL ot pot BLN‏ فحسب ,بل أكثر من دل بظریة اي بجضة عامد ٠‏ نقد أكابوا ابي wre‏ 







اسب میتی مم س , زر قات افص مقارية تلهم أ Aw! eee lis‏ ما تا 


yT / 


1 لم نهم باللهه , رلم سطر إلى 


التدناء. با بل زر کر با اهتسامت على 


کیش ننظو الدولة ولمارس السلعنه 3 





أما بالدسب: خالات العالم المتعيرة , فقد 





س 


كانت تطبق علینا مبادی محتلعة 
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«مدرسة الطاو Gq‏ 

المدرسة السادسة فى الجماعة الأصلية الستمدة من وصف «سو ماتشين» هی مدرسة 
الطاو . أو «تاو نى - شیا» مدرسة الطریق وفرته .وه الطاو ٠‏ أكبر من آن تکون مجرد مدرسة 
فلسفية. احدی الثقافات الصينية الأساسية روهی دين أيضا) وتبعا للسراث فان كتابات 
دلاوتسوه (۲ )هى أقدم أعمال فلسفية ذ فى الصين . لكن رما كان ذلك غير دقيق ؛ فقد كان 
«تاوتی شیج» (أى الطريق إلى السالطة) بعد مختارات كونفوشيوس . هو آکشر شهرة فى 
الفلسفة الصينية. ومن الفروض أن «تار تى شنج» قد كعبه لاو تسو فى ليلة واحدة. وهر 
كتاب أرضى . معظمه حکم وجمل قصيرة يعد من أقدم کتب التراث . 

Cah 









هذا الطاو الذي 
يمكن أن نتحدث 
عه ليس هر الطار 
الحقيقى ؛ فالا سو 
الذی یمکن أن يقال 


(١)الطاق‏ ۰ : كلمة صينية معداها «الطریق أو «التهج» أو «السبیل ۰ + ويقصد بها أملوب 
الحياة , أو الطريق الصحيح . طريق السماء (المترجم) . 

(۲)لار LAO TZU pit‏ ؛ أعظم فلاسفة الصين قبل كرنفوشيوس. وان كان قد عاصره. اسبه 
يعنى أحرفيًا «المعلم العججوز؛ وهو مؤسس الطارية رالترجم) . 
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الطريق 

أو كما يقول كتاب ۱طاو تی شنج ؛: 

الطاو یلد الواحد ا والراحد يلد OLY‏ تلد الغلاثة . والثلاتة 

رمن الراضح أن هذا منظور تسر 
تسريدا من كشير من المدارس الأضرى 
والفكرة ال aA pS‏ هی کرد روا 
مرعبة. أثير حولها كثير من النزاغ . 
ولکي نری الطاو کقرة ر كسلطة رر کلسة 
تى 1۵ تعنی السلطة ) . والطر یز الر نب 
به ریا كان ذلك أوضح تقریب له. 

بي" 












يمنا الطاو الحقيقة ال افعیذ 
النهائية ‏ الى لا یسکس 
منيا . رالتى هي امل 





لط مس JM‏ ارتباطه Als‏ الم vn Eren‏ تطبه 8 


e 


ا رع أن يدحز الطاو الخاد Ae‏ 
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«و -ویی» 
یقول «لیر هسين » ؛ ان الطاوییی جاءوا من SSI‏ . ویقرل کونشر شیرس : 
إنهم کانوا «ين شى» رأولئك الذین یضفون الغموض على أنفسهم) .. 






يريد الطاويون بصفة عامة ‏ بسبب موقفهم من قوى الطبيعة. والراقع اخقیقی الثابت 
الذى لا يتغير على pou‏ مطلق أن ييربوا من العالم ولا يعدخلوا فيه. ويخبرناءلار 
تسو .۰ 


ياتى قهر العالم على نحو ثابت 
لا يتغير : من أن لا تفعل شیتا! 





وبدا «دعه وشأنه» یسمونه و- زبس . 
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(Te ptt سلطة‎ 


يقول الک نشب شيوت wl:‏ الطاريين op ili‏ فحسب او ' کر داحد ~~ یه 


a l= 


فقط , . احد الطاويين القدامي ويدعى یاځ شرت يروى عنه أنه قال : انه لا ببس 


و حجتهم الرئيسية أن على الر ء أن يحتقر العالم. ويقدر الحياة العى تبدر معقرلة 
= ۱ 


er | Pe ra 
.. پاج شر‎ py كثر . ركسا‎ 
gS 


9 5 3 - ۰ ۳ ۳ 0 read 
vat د . وهر فول يدر فيه كدر من النعد‎ wtb أن ادل حكم العالم بشعرة واحدة من‎ 
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يذهب الطاریون إلى أن الطریق الصحیح, لکی يحافظ الرء على نفسه. أن ینظم 
سلو که تبعا للقواعد الكامنة فى الطبيعة. ویلخصها «لار تسر كلها على الدحر 
التالى: ٠‏ 









مقل الیل رالسهار 





باشتصار 














. جميع الأشجاء إذا 


ما renee‏ ای E‏ الأقسصى 









2 الطار‎ as 
الا نقالاب إلى الند.‎ 





انقص من الشیء 


ریبد ذلاك کبا لر كان قانونا من قوانین 
وسوف يزهداد. زد فى 







: الطبيعة , لته 


یسک أن يؤدى إلى عبارات تدطوى bo‏ مقاوقة مغا 
الشیء وسرف 













زتعبر هذه الا فکار عن کل من فكرة العغير الذي لا 
حد لد. وأيضا فکر 3 تدعبم القانون الذی لا یتفیر wally‏ 
يقوم على أساس الطاو . ویقول لاو تسر أيضا 


تسى معرقتك بالثو ایت التی لا تعفيم بالا ستبارة 
وهکذا فان المعرفة الحقة هی معرفة أساس كل شىء الطریق إلى الطاو 
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أحد الر ضوعات الرئيسية فى الطاوية هو فکرة «ر-ریی, أر .اللا فعل . 









ربا كان تعبير .لا تبالغ فى فعله. 
ر ker att‏ العامية الحديئة له 


النحر , فإنك تستطيع أن تر ی 
ر بيع تر 
كيف أن هذا shall‏ بلجا 


aii رت‎ 
56 اا‎ 5 
fs y ae 


2 wee 


we tt 





إن اتباع طریق الطاو . وممارسة قرته رأی التي (Te‏ يعدى شارسة «ر-ویی. 





(۱) مسذهب البيت Beat‏ نزعة ظهرت بين الشباب فى أمريكا إبان اخرب العالمية الثانية تسيز 
بالمبل نحر السلرك الشاذ الشارد aly‏ انة في شكل الشياب رالتعبير عن الشاشر تعبير! جامحا 
(المترجم). 
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«الطاو . . والسیاسة » 
هل وجد لاوتسی وعاش فى القرن السادس قبل الیلاد فلا ! ! وهل 
الکصاب الذی يحمل اسمه فى ليلة واحدة قبل أن يذهب إلى الغرب؟ إن 


ثمارسة «و ويى» هنا : ثم ننظر إلى الاسم . ونقبل وجوده دون أن تسال عن العا 


و 


ie 


أكثر من اللازی و کما یقرل «لارتسی؛: 





أن تم لب کی تکرن قابي' راشب oo‏ 
تحب الاذلال رالميانة زان تمرف 


تترقاب يعم أن تعجس ای 






اوه 
کے 


اخاکم ايد يعمل أقل ما يمكن عله . ويرك للشمب ۳ 
أن يمارسوا ما يستطيعرن عمله وما يريدرن عبله. 
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«شوانج نسو » 


بعاد «لاو تس ٠(الذى‏ يعني ایض العلم 
جيم العجرز) هناك مفکرون آخرون طرروا الفلسند 


۷ 
hal 















| الطارية؛ فقد كان «شواغ تسو . ( ۲5۸۰۳5۹ 
ق.ه) أحد الزیدین العظام للطارية . رد 


- ۱ 


انعر وف ace‏ أنه عاش ناسکا. 


i ws 
ور اجب ان استمتع‎ 
3 cpt sey ۱ 


ولا شك أن السصدص التی تسا 





اسمه رشرځ -تسو) لد كتبت فى I‏ 
متأخرة بواسطة تلامیذه . وهی تخبرنا 

ي at‏ = ادم 0ت 
بذلك . لقد كان : شوه تسر يعيش 
ماما على وضاق مع الطبيعة متجنبا 


الصنوعات والحكرمة من أى ترح , 





ری RE.‏ الأضداد . ومن الواضه أنه كات باله 
SS ۱‏ ومن الواضح انه كات بالغ 
ا | ون 20006 
Wy‏ کے cane‏ لتسهرة سی عحاد. v=)?‏ أيه wim‏ 
۱ پلادارة أي شیء. 





الطبيعة .. والمعرقة 
رما كانت الطاوية مجرد فبرل للطريقة التی يوجد علیها العالم . والعیش حسب 
قراعده, ومحاولة تنب أية مشکلات . وربما قال الکونفرشی الساخر رالکلبی) : 
إن آقرال الطاوية التی تعر عن تعصب تنطوی على مفارقة لا تضیف جدیدا سری 
تجسب الوقائع العقدة . خل حجة «شراغ تسوه عن طبيعة القدرات الفعلفة للأشياء 


ons‏ يقول.. 





ارجل البطة قعصيرة. لکن لر Qui‏ حاو لیا اطالتيا 
بوف تشعر البطة بالآلم. 





س فت س کس مو 





ما و و و مد ما مت اب 0 


L 
1 
ا‎ 
Va 


والراقع أن شرام تسو قد ذکر نقطة مهسة هی أن الطبيعة والعر Lb‏ خاصتاد 
بالأشياء الخاصة. لکن السعادة تأتى من كونك صادقا مع طبيعتك الصحيحة. أو تى 
TE‏ ۱ 
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«سعادة ا[حکیم » 
یهتم الطاويون اهتماما بالغا بالطرق التی تحقق السعادة المطلقة . وبانسجام المره 
مع التى Te.‏ رای قوة الطاو) أو الطبيعة النظرية ؛ فمثلا هناك مناقشة فى تشراغ 
تسو(۱) عن الموت .و عن الخنوف والقلق المصاحبين له. 


..رلن يعره ae.‏ !13 ما فيم المرء فيا سلیسا النطام الضيعى 


ضروریی بعد ذلك . للأشياء الذى يعد الرت حانبا منیا .. 





باروخ إسبيدوزا 





(۱) شوام تسو لا12 - Chuang‏ اسم کتاب يحسل أيضا اسم مزلفه . وهر حکیم صینی ازدهر فى 
القرن الرابع . وترجع أهميعه إلى تأتيره الکبیر فى تطرر برذية التأمل فى الصی. (المترحم). 
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وهکذا تمد أن الحكيم الطاری النهائی هر شخص يجاوز الانفعال رالعاطفة. 
والسعلقات الدنيوية. والران التتسلية : وهر شخص على رفاق مع «الطار » Ti‏ 
الذی لا اسم له والذی هر لا شی: . 





إن اللحكمة بداخله تتحقق عن طریق بذ 
المعرفة وليس اطری وراء wally AV pet‏ 
والحصول على لا . معرفة. 


bel OP | 1‏ العطهم 


AG Wy 








8 
a 


—— oe 


> تا 


طالا أن الككون لا يترقف آبدا عن all‏ حرد وما دست على 
وفاق مع طار الكرن ul‏ لي أترقف ايذا عن الم جر ۵ . 


لکن بحلول عصر مزرخین هسارسو-ما شين ) ترفی عاد ۱۱۰ ق. د. 
و لیرهسین : (45 ق۲۳۵۰ ميلادية ) حتى كانت هناك انعقالية متناهیذ فى 
الفلسقة المسينية ؛ فقد رفعت كل مدرسة أنواعا سختلفة من المناظير . والملحق 
العظيم ey‏ الإ ررهر يى ون شن) أو ؛بحث فى الأدب» مستخلص من ر ليز 
هسين ) -یذ کر ذلك على النحو التالى : 


e e 0 ١ 0 


۷ یر ۵ 0 nat‏ 
Vv. 5 0 . 1 2 nt 4 ~~ 53 Pa‏ و م ر هید یو 
۰ سا 1 0 ۳ تست 
2 هت نت 1٤ 1 E‏ 


2 TT 


eee‏ هذا اليدف 
مفرد. لكن الطرق اليد 





ویستل ذلك على نحر راصح -الروح الانعقائية فى الفلسفة الصينية. رضم 
رفض بعضها للسعض الاخر . وتشارك د الكرنفرشية والطاوية هذا المنظرر العام 
«الحكمة من الداخل . والملكية من اخارج».. 


Ae 


البو دية فى الصين 


البرذية العى بدات فى الهند مع سيدهارتا 



















جوتاماء الواحد الستنیر - انتشرات بعد ذلك في 
آسیاء و کان لها تأثير کبیر فى الصین رالتیت 


وجنرب شرق آسیاوالسابان. رمع ذلك فقد 


آرشکت البسوذیا؛ علی 
الاختفاء تماما فى الهند 

وما ژال ضكرا غامضا لاذا 
تمكدت هذه الديانة الغسربيسة 
من التسمکین لتلسها فى 
الصين فى ثقافة عصللية. 





۳ 3 \ 4 
۱ ۱ 0 i الأجبية.‎ 
: a?’ ۳ ۳ 

الأفكارالبرورذية عن اكيس 


اللاذات . و الاانس ساب من 

العالم. وتحرر الدفس تبدر 
الضد الب‌اشسر للتشكير 
الاجتماعی الصینی. ۱ 
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كيف وصلت البوذية إلى الصین؟ 


ا teas Stns er gay os Mt Eine. ar She A te tg‏ ۱ 
من احتمل أن یکرت فد تم تصشية الأدكار البرذية وتنقیتها من خلال طر ید ( 


ee vote 
وقنوات التجارة. وكانت الأفكار المعارضة لها هى الأفكار الشقافية رالرسمية دأفكار‎ 
الموظفين الرسسيين کانرا من الكرنفوشيين والطاريين. فان الشعب‎ OY السلطة . وربما‎ 

















5 كات أحرال الفلا حين ۱ 
لو کان هناك ما يعد تحرر معين فاند 


۳ ۲ شد پدة القسد دذ. 
سيكون جذابا. 


د 


x 
i 
my 






ip 

Sel 

oe 

ee 
- ~ 

أيا ما كانت الاسباب كان 

دخول الوذية إلى العسین . ثررة 


: ذات تأثير طريل‎ renee 







آلعالم الآخر عند الطاوية یسکن ایضا أن يفسر قبرل 
البرذیذ . فسا مها يشتر كان فى الحث شن الاستنارة 


الككلية . ویر فضان الارتباضات الدیریذ. 





(۱) طریق اطریر : طریق كان یستخدم فى العصور القديسة والوسطى طوله حرالی ۰ که 
لب اضریر من الصين التی است‌أثرت بصناعته حوالی ASI‏ عام إلى آرربا . وینقل فى العودة 
بضائع اخری. وصلت البرذية مع البضائع إلى الصين قادمة من الهند . وقد تخلت الصين عن 
هذا الطريق فى الشرن السادس عشر + خيث حلت محله التجارة عن طريق البحر (المترجم). 


1 
vw 
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تطورت الدسخ الختلفة من البوذية فى الهند لا سیما مدرسة الهینایانا ر العر بة 
الصغرى. والهایانا رالعربة الکبری) . و کذلك نهد فى الصین مدارس مختلفة . 
وهناك مدرستان أعظم تأثیرا هما مدرسة شين رالزن 710). ومدرسة الطریق 
الرسط , أما الدارس الا خری فهی : ۱ 
مدارس البرذية الصيدية 


البحوث الثلاثة سان Cog‏ شی تساغ ۵۹ -1۲۳) 
نظرية الرسط 


الرعی فقط هوسين تسا ۰۵۹ 58) 

الثالية احض ( تيان تاى) شیه کای OTA)‏ -9۹۷) 

أو مدرسة اللوتس 

هیا ين أو مدرسة الا کلیل فاتساغ ۱۷۱۲-۹۸۶۳) 

شين بوذا هارما (ازدهر فیما بين 3۳۶-4۱۰ ) 





يزعم الطاويون والكونفرشيون فى نقاط مختلفة أن البوذية انطلقت حقا من الصین . 


وتقول إحدى القصص Of‏ «لارتر؛ بعد أن «ذهب إلى الغرب» علم بوذا ثم بدأ كل شی:. 


اذهب إلى الغرب آیها 
الرجل العجرز. 





د اذهب إلى الغرب : هو 
تعبير مهدب لعبارة «مت !» 


Yh‏ رسالیات الهندية» 

والواقع أن الارسالیات الهندية هى التی جلست البرذية إلى الصین : فالعلسا: 
الصينيون الذین زاروا الهدد جلبرا فى عردتهم آفکارا ونصوصا ثرجمت حبنتذ 
ويقال : إن تأثير البوذية بدأ فى عهد الامبراطور منج Ming‏ ۷۵-۵۸ میلادیذ. 
لکنها كانت إلى حد ما غامطة ومسيسة . لكن بدأث نصوص البرذية تدر جيه 
بالتدريج فى القرنين الغالث والرابع. ربدا تأثيرها يزداد رما نتيجة للاضطرابات 
السياسية فى عهد کساراچیقا ATER)‏ 
١‏ 4ع الذى أدخل «المدهاميكاء ۲۲۱ رقد 
أصبح مفتونا يهاء حتى انه فام داخل القصر 
بعطوير آفکارف بینما تتم ترجمة النصرص . 











كان تلميذى «ساغ شر ؛ وه تاز شنج» 
مهمين أيضا فى تطوير البوذية الصينية 





١ (‏ ) مدرسة مادهاميكا: من آهم مدارس المهايانا العربة الكبرى الرذية). وهی تقس موقفا 
٠‏ وسطا بين الوافعية رالثالية فى الغلسفة البوذية رالترجم). 
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بو ذية شین 
جلبت «بودهارما؛ ( ۰ ۵۳-4 ) إلى الصین بوذية شینر زد 701 ) . وهی النی 
أصبحت فیبا بعد مهمة فى اليابان . وبوذية «شين ؛ تر كز على التأسل والدراسة. 












ترکز على فيم ماهبة الأشياء 
آفی اللحظة الراهنة . وعليك أن 
تدرك الحقيقة على بحر مباشر. 


وهی ضد الفئلفة من 
یت عدم اعتسادها على 
الكلمات أو الفهم التصورى . 
وقد قامت بدراسة الكران 
۵ الذی يثبه الالغاز 
المغيرةلكى يرشدك إلى 


طبيعةالحقيقة الراقعية 


ب = 


5 سیب‎ ۱ 
5 GLEE 
. SE 


)\( الكوان Roan‏ سؤال ملغز يعبر عن مازف Am ple, ic‏ المعلم الروحى علی الر اهب البتدی 
مشل : ١‏ عند صا تصفق اليدان CULE‏ صوتاء فيل تستطيع slay!‏ إلى صوت اليد الو احدة ۲ . 
ر العرجم ) . 
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«الکرما أو بالبه » 
لا ترال فکرةه الکرما 71 التی ترجمت إلى الصينية بالیه Yeh‏ فکرة 
مركزية فى البوذية الصينية. وهی الفکرة العى تقول : إن الفرد مسئول عن آفعاله 


احرج هو الترحد مع 
التداخل مع الفکرة الطارية عن القری الا زلية ) العقل الكلى.... 
للطبيعية والکون أمر راضح . ( A‏ 


۲ 





بالعالم هو خيط Bee‏ | 
فيهسا معا . 


تزمن مدرسة الهایانا البوذية باظهار pil‏ حسة والشفقة whl‏ وال شیاء جمیعا : 
وهو منظور تسوية , رعا فسر لنا ذلك ذبولها فى اجتمع الصينى الکبوت. 
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اجهل Sl‏ يقرد الذهمن للبحث فى الکون . الذي هر ز هو . ينيى ‏ زد دن .م 


= مس 


الكلمة السنتسكريتية أثيديا ا واليدف هوالرصول إلى oJ!‏ انا ار الا ستنارد. 


re 3 


a 


وتشبه ؛النرقانا» الفکرة الطاوية عن ترليفة الذات مع قوى الكون. لکنیا تعس 


أيضا التطابق والانسجام مع العقل الکلی . 


5 5 
re 0 
3 ee a 9 
7 


الطاوية اسرد عر قرى الکرد. كسا أنها 
8 حرلت اللا ذات إلى العقل . 


Tl YK :‏ وی = 
دوو a‏ 
73 ما اس کین تسج 1 
2 ي 


| لقد قد مت الوذيذ قراءة خاصة إلى الأفخار یس _ 





البوذية البابانية 
لقد كان دخول البرذية إلى اليابان فى القرن السادس الميلادى خطوة حاسمة فى 
تطور الفلسفة اليابانية. ولقد أدى ذلك فى النهاية إلى تكرين صررة «بوذية زن 
0 التى تلخص الطابع الخاص للطريقة اليابانية . 


يجلس الزن للامتدارة؛ حیت 
يسعي النقف إلى تثبيتها عن 
طريق الكلمات. 





هناك شيء وراء الکلمات . السر 








هناك فلسفات أخرى كثيرة فى تاريخ الیابان لكن لم تتقل أئ منها الفكر 
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الأشكال البسرفية الكثيرة الختلفة تبحث كلها عن «الاستنارة . الفكرة 
CS la:‏ بر ake ۹ 4 a... alt‏ 9 3 
النر فانا ۱ تتناسب مع بر وه الصين : شجراب المدرسة هر آنه لا Loe‏ التبير تسن 


ذلك. 





أخذت الزن من الصين بعض الأفكار الرثيسية. إلا أن فكر الزن عبا 


طويل من المبادئ البوذية الأصلية. 
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الأفكار الرئيسية هی : 

۱- الاستتارة الحقيقية فورية. وقد یگون الاعداد لها ضروریا . الا أن السحقز 
الصادق عبارة عن تجربة شاملة. 

۲ تغضمن الزن دائما على الفعل من خلال اللافعل وهی قارس عسلا نتيجته 
هي اللاذات . ۱ 

۳ الاستنارة و اطنبرة العادية مرتبطتان , لکن الكت القدست. والمعسرص. 
والنظرية لا تزودنا بالطریق إلى الدرقاناء 

4- کل حکیم حقيقى يعيش فى کل إنسان وفی جمیع الأشياء. ولیس على المرء 
أن یمود القهقرى إلى الجبال لكي يجد الاستنارة. 









هذه الأفكار راديكالية» وهی صعبة و مختلفة عن 

تیار البو ذية الرئیسی أو باللسبة للسکان 
الأصليين فى الیابات و للديانة اللحرية التی تزسن 
بالأرراح فى كل شىء . 


۱ 


س ہے 


5 ر 


سس 


ہہ 
سس سس 
Av‏ 
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هل الزن قلسفة ؟ 
لو كانت الفلسفة بارسع معنی لها تعتی فهم العالم الذى نعيش فید : فسن 
الواضح عندئد أن الزن فلسفة بهذا العنی , لکنها عصطلحات الفلسفة الغربية 
ليست فلسفة بالعنی الدقیق لهذه الكلسة. وتهتم الزن اليابانية بالتفكير فى العالم 
برضرح الصور ردقعها. بدلا مر ن اهتمامها بالمنطق الصوری . ويسكن أن ترى 
الفلسفة المابائية فئ فنها الجسالى. وفن الخط» وطقوسها. وشعائرها. 
رنظامها ,والعلاقات المتداخلة فى تقافتها يمكن أن نرى ذلك كله على أنه سرها. 
وندخل الزن فى كل شىء . داعية إلى سيطرة 


ہین الذهن واجسم ومعبى للر جرد ص خلال 
العمل الذی يجاوز الفعل . 












تتسود 





و هکذا . جد أنه حعي حفلات 


۹ SRR ROE A 





pote 
۱39 لسع کت‎ 
Pe ss =, 


- 155 - 


«دوجن : معلم الزن» 

كان دوجن Dogen‏ ۱۲۵۳-۱۲۰۰ ) آشهر من عرض الزن فى الیابان SL ys‏ 
کشابه وكترز الصین الحقيقية للدهارما؛ هو أول نص بوذی نشر فى الیابان . بدلا من 
التصوص الصينية الكلاسيكية . ولقد قیل : إنه أول عمل فلسفى حقیقی فى الیابان ولا 
شك فى صعربته ولقد ألح «دوجن؛ بقوة على التأمل, الذی یطلق عليه اسم زازن -70 
0 أى : جلسة التأمل . 

ويقود التأمل إلى التجربة الحدسية التی تجاوز rn‏ ریا فرش ای 
محاولة للعنور على الطبيعة الحقيقية للمرء. ويستهدف الرء إلى فقدان علاقة wy‏ 
البدت» ليحقق الإدراك اللاتصورى . 

ويشدد دوجن على زوال العالم وفنائه . ۱ 0 








وهم UM‏ مختلق. وعندما 
نقبل ذلك فقط نتعتقل إلى 


الزوال أو الفناء هو الواقع 
الحقيقى الموجود أمام أعيننا . 
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طيعة برذا, ار الطييعة 
الستنیرة فى العالم یاس و . 











pall‏ بيرن المهوسوت بتصنیف 
الأشياءالمادية يرون أن هذه 
الفكرة راديكاليِسة تماما.. 
ويستمر دوجن ليقول.. 


طبيعة بوذا هی ؛ العدم از 
اللاشىء؛ التي لا بد أن ندرك 
أنها الشراغ ا جرهرى لكل 
شی: .زلیس للأشياء معنی 
فى ذاتها . لکن فقط من حيث 
علاقعها بالأشياء 
الأخرى. 






طبيعة بوذا هی فراغ هائل . 
واتقتاح ؛ ونور روضرح. 
زو ال الأشياء أيضا آدی بدوجن 

إلى تأمل طبيعة الزمانى تفسسه : 
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«الکو نقو شبة الجديدة قى الصین » 


وبعد فترة طويلة من اطر وب والانقسامات الدنیت عادت الصین إلى ال حدة 
من جدید عام ۵۸۹ تحت حکم أسرة «سوى SUl‏ ومع عهد هذه الأسرة جماء 
إحياء الكو نفوشية. لقد هاجم الكو نفرشیون البوذية بعض الرقت لنزعتهم 
الهروبية ومواقفهم غير الاجتماعية .و مع عودة البلاط الإمبراطورى أيضا سعی 
إلى استهادة الکر نفوشية لتقوم بدورها الر کزی فى الحياة الثقافية الصينية. 






الجديدة التى ظلت مركزية 
فى الفكر الصینی حتی 
قامت الثررات فى القرن 


الت 









نظام الامتحان الشير لاحتیار 
gl‏ قفي الرسميين . آعید ادخالد 
أيضا فى عام ۲ ۰۲ مع اعبار 
الكلاسبكيات الکو هو شید 


النسودج الكامن تحت النقافد 
رن الصيئية. والذی يقوء على آساس 
تیه الأسرة. والرراسة . والعلاقات 

~~ 


تحص wee ke‏ 5 
سب = الاجتساعية. وأعاد ببساطة تأئید 


وت حکم آسبرة «تام: ۹۰۹-٩۱۸‏ ) عاد بلاط مر کنزی قوی للسيادة مرة آخری. 
وظهر شقیقاد - کلاهما فلس رف - لیعیدا التفکیر فى الکونفوشية. وهما يان ير ۷۰۸ 
4 ۸۲) ولی-آورترفی عام CALE‏ شرعا في تأسميس امجلس الفلسفی لى -از فى 
دراسة له بعنران «استعادة الطبيعة: خص النظرر الکونفوشی الاسمی . 
راأسفاه. رغم أن الژلفات التی تعالج 
الطبيعة ب المصير ١‏ تزال محفوظة y‏ 
فهی جديعا مخموسة فى الطارية 












تسعصی الکو نفر شية 
اعجديدةٌ إلى المعادة فى 
مكار الكرنفرشية 
اجدید: Lele!‏ بالأخلال 
والطف ب Aan‏ 
ع WS‏ : 


wt 43 
el eet امل‎ 1 
م‎ 





نشی: الا نسجام العظیم 













وتعنى شى فى الأصل : العسار 
أر الأثير . لكنها اصبحت یک 1 
۳ صسغسوبة وش يدا مع 
الكرنفوشية اجدیدة . ویصف 
قا تسساى. شى 1 CH‏ بانها 
الادة الأساسية للكون . إلى حد ما 


لقد سرت معها أبعد من 
ذلك وقلت إن «شي:هي 
المادة الفزيقية التی صنع 

نپا كل شىء. 

ووصفت ٠‏ شى» بأنها الانسجام , 
العظيم والمطلق الأقصى . فى كتابه 
اللمبتدئين» 





«شى : والأخلاق الاجتماعية» 


لقسد Sle‏ شاع تسي ١‏ - رغم أن ذلك رما لا يدو راضحا ان يزين من 
الطارية والوذية الأفكار عن اللار جرد رأن يعود إلى الرفف الذى كانت فيه 
الأخلاق الاجتماعية . لو أن كل شىء كان ببساطة عدما . لكان من الصعب عندن 
القول بأن الأخلاق الاجتماعية مهسة: فالنز عة العدمية ستکرد هی المعقولة. رمن 


لو أب المرء عهب إلى اخلاء هر تى . 
لكان معني دلب آنه يدهب إلى أنه لا رجرد 


د رز WU‏ رأي نالل جرم 


5 





وهر يذهب إلى أن اخلاء لیس فراغا مطلقا . 
Aged)‏ 
أعاد شا تسی إذن إلى الكرنشرشية الأماس a‏ للأخلاني الاحنسغيه . 


هر wal‏ بال از pare‏ 
a‏ ی 
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هدالك فقرة شهيرة جدا من «شنج منج؛ أصبحت معروفة على آنها «النششی 
الغربی». ذلك OY‏ شا تسای كان یعلقها على الجدار الغربی فى مکتبه : 

















1 میس — a E‏ ساجک .او ییا 
A‏ سس« 59 iy‏ ی +r‏ ریسفت erence‏ 1 ~ 
0 
+ سا ناین ر مس ی سس 
a = ss‏ 
تسس سس ا 07 
EEL ra‏ 
ا 
rn‏ 
سا 


ما دامت جميع الأشياء فى الكون تتألف من 0 
دشی[1 [ ۰:6 فالبشر .إذن وجميع الأشياء الأخرى 
ree‏ ۱[ | 
لقد عشت وخدمت آبائى العالیین. وعندما 
يأتى الوت .. | 


1 
۱ 
0 
1 
5 






3 تس 





و کان الکو نفرشیون الجدد مغرمين بهذه العبارة؛ لأنها على نحو ما هر واضح 
تميز النظور الکونفوشی عن المنظور الطاوی والبودی. 
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طبيعة لى Li‏ وشي 1 ۵11 تشبه تماما النزاغ الفلسفی الغربی عن الصورة والمادة 
للأشياء على نحو ما وجد عند أفلاطون وأرسطو. 


فلاید أن يكرن لد مدا مزكد. 






شىء من ناحية 
اخری, هی التجلى . 


الادی لد«لی Li‏ 
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مدرسنان 
ويسدو أن الأخوين لعبا دورا مهسا تماما فى الكونفوشية Skits. Syd)‏ روج اضر 
یعرف باسم العلمین «شینج: بدا ما أصبح یعرف باسم الدرستین « شنج - لى wt)‏ 
۸ افتح مدرسة القانون أو البادی . آما ششیقه SU‏ شنج هار ۱۰۳۲ 
۱۸۹۵ . فقد افتتح مدرسة للذهن Mind‏ . ولقد قال « شنج یی ۱ : إن المطلق العظيم 
هر هتى ‏ شى؛ ولقد كان مهسا أيضا بالأشکال وقال إن لی LI‏ آعلی من كل شکل . 
على نحو ما یکون lat‏ . وهذا يعني أن لى Li‏ يسبق مدطقیا شى .1 ۵10. 


rs 


| 


! 
1 
7 








وهذا يعنى أن مدآ اجراد 
راو مغال (alse!‏ يوجد 
قبل وجرد اطواد نفسد. 





CHI‏ یج طاقات . ین .یاه 


رمن ثم يننج المادة. 
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«شو - نس 
وا کستسملت مدرسة الفانرد على يد«تشرهس :المعروف یا باسم 
CVT eye‏ الذی يقال :اند القدیس ترما الأ کوینی الصینی . وهذا پعنی آنه 
أنتج فى الفلفة نسقا ميتافيزيقيا كاملا كان بالأحرى أسكرلائيا . رتشکل 
أقواله المسجلة ما يقرب من ١5 ٠‏ كتابا إلى جانب شروحد على «الكتب الأربعة. 
الشهيرة التى أصبحت النصوص الرئيسية المسشخدمة فى 
امتحانات الدولة. آما الکتب الأربعة فهی : 








منذ عام ۱۳۱۳ فى عهد سر 
الإمبراطور جين تسوج حتی 

العام نظام امتحانات الدولة als‏ ۱ 
۵ كانت طريقتى فى شرح 
الأشياء هى العليا. 






see oe,‏ اف ایا ال کون شین رس 
متسماسکة توضح التزاع حول لى Li‏ وشی chi‏ «بالسبة لكل شىء هناك لى 
ya Li‏ الذی یجعله على نحر ما ينبغى أن یکود: . أو قل : إن الشی: هر متال 
عيني ل«لى .. + وفی الوقت نفسه لا بد أن یکون هناك معبار نهانی للکرن 
كله يشمل كل ال«لى ve Li‏ وهر يسسى بالطلق الأقصى ل«تاى شى؛ رونحن فى 
الغرب غادة» نضع الله فى هذا المكان لتفسير الأشياء) . 

وعندما يطلب منه تفسير العلاقة بين المطلق الأقصى وهلى Li‏ ودشى]' دا . 


فان «شو - تسو ؛ يستخدم مجاز القسر. 





إنها مثل أشعة القمر فى السماء. التی رغم انعکاسها فى الأنهار C ٠‏ 
والبحيرات. وبالتالی يمكن رؤيتها فى أى OW‏ › فإننا لا نقرل بناء 
على ذلك أنها تنقسم. 
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السياسة عند الكونفوشية الجديدة 


بمصطلحات السياسة OL‏ تشم تسوه يقترح جميع القيم الكرنمرشية. 


سا 


pees‏ لوف حاکما . والشعب الذی يحيا حياة أخلاقية. کب يذهب إلى 
آن للانسان بداخله الیدا العظيم لعظيم والعلم هذا الذى يخرجه إلى النزر من جالال 


التشقيف الذاتى والبحث فى الا شیاه . ویبدز اتشر لسوء شببيها بأفلاط ن. wad‏ 


a 


یستخدم النظرر اجمعی الذى استخدمه أفلاطون فى اج جمهورية . الد وهه فيه 


النظام واشكسة 33 si‏ تعبير ذاتى فر دی . 


e ا‎ 


۳ 7 
فا شب ادل اکر 


to Ga لاشت‎ 


/ 





مد رسة العقل أو الذهن 
مدرسة الذهن العى بدأت «بشیاغ هاوه أكملها لو شو یران ۱۱۳۹ 
۰۱۱۹۳۰ ویفترض أن «لو - شویوان» قد وصل إلى استنارة مفاجنت وأنه قال : 


وتتعلق هذه الفلسفسة 
ار الکرن هو عقلى: وعقلى هو الکرد. 
بموضوعات العالم اطنارجی . 
و کیف ندرکها! 





= 1 نحن أصحاب مدرسة العثل نذهب إلى اد م 
العقز هر لى Li‏ الذى لا يرجد حارجه 

عالو التجريد. كما ند د الثان ن" 
4 نو لتجري عى مدرسد pul‏ 3 
مسب يي و Dia‏ 









حجة واج سر جين على العرفة اخدسية تقوم على آساس الوحدة بين الفكر والفعل 
وهو ينقد الطاويين والبوذيين لدرعتهم الهروبية ورفضهم التفكير فى العلاقات البشرية 
العملية . وهو يشدد على الفكرة الصينية . والشرقية -عن الوحدة والترابط بين جميع 
الأشياء . ۱ 
ولقد آعقبته المدرسة التجريبية التی دافعت كذلك عن المودة إلى کرنفرشیرس 
ومانشیوس وتای شن ۲۳ ۱۷۷۷-۱۷) هو أعظم من شرح هذا النظور الذی سعی إلى 


إعادة بناء فلسفة عملية أكثر - 
یمکن النظر إلى الفلسفة 
الصيدية باسرها على أنها 


معركة بين السزعة العملية عيد 


كر نفوشيوس . والدرعة 
الصرفية عند الطاوية. 








تدعي أنها الاثدان معا . فى 

حين آنها تظهر نا على فر ار من" 
الحقائق الاجساعية الخاصة 
با يي الأسرى. 







دك فى ل مد ف و و و 


الصن الحديتة 


فى نهاية القرن التاسع عشر كانت هناك حركة إصلاح فى الصين ضد معا 


Ne 
الخرقاء . والتأثیر الفظیم لأرربا.‎ Manchu حکومات مانخو‎ 


كان كاب لی ری VASA)‏ 
۷۰ ) أحد الفلا فة الر و اد 


ذهب إلى أن کرنفرشیرس کان 
مصلحا بالفعل ولم يكن محافظا. 


١ 
۳ 


040 
۰ 
2 
یی 


الإصلاح یعنی المودة إلى 





ح << 
مه 


eee A 












أدت UM.‏ يرد من 
املاح إلى بداية 
جيدة. لکیا نشدت 
طاقتها بسرعة. كثرة 
الناس يمن في هيم 
الفيلوف .تان 
سوتنج: ۱۸۳۷ 
۱۹۰۹۰ ) تم اعدامهم . 


اولت أن أقدم مر OS‏ من فكرة مانشیوس عن أي م 
والكيمياء اخديشة وق كان ؛ Mert‏ حدة سا فى رب 
کلفنی ١ eh‏ 
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كانت مؤثرات الغرب قليلة ومتباعدة . لکن الفیلسوف الأمريكى السر جساتی 
جود دیری» ۱۸۵٩‏ ۱۹۵۲۰ ) وعالم اق البسریطانی برتراند رسل 
ر ۱۹۷۰۱۱۸۷۲) ذهبا إلى بکین فی ر ۱1۹۲۰۱۹۱۹) لإلقاء محاضرات فى 
اجامعة . وليس هناك دلائل على أنهما غيرا تغييرا جذريا فى الغا ية النصينية 











ست 


9 
لقد ابتکرت. نظریعی عن 
طبيعة الوقائع : أطلقت علبپا 
اسم ٠‏ الذرية المنطقية. . 


له 
of FD‏ 


الفر دية المتغلغلة .هو شىء يستطيع أن یتکهنه أى ٍنسان ! 
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کاب ین فر ( ۰۱۸۵۳ )۱٩۹۲۰‏ 
أعظم سلطة مرجعية فى الفکر الغربی 
فى نهاية القرن. رقد ترجم lade‏ من 
كلاسيكيات الفکر الغربى . 









الاحترام وقرئت على أوسع 
نطاق . 


ومن الغریب أنه أوصى بالفیلسوف وعالم الاجتماع البریطانی هربرت سبدسر 
(۱۹۳۰-۰۱۸۲۰) یرصفه أعظم الفلاسفة الغریبین في كل العصور . ومن المز كد 
أن سببسر کان فیلسوفا اجتماعیا ذا تأثير کبیر فى عصره . وقد قال : إن «ين . 
فو» لفت انتباهه بسبب الاهتمامات العملية الصينية بالإصلاح الا جتماعی . ركان 
من الطبیعی أن تقرأ الفلسفة الغربية من خلال شبكة الفلسفة الشر قیة . 
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الماوية الماركسية 


كانت الماركسية هى الصررة القوية للفكر الغربى فى الصين التى ألهست الإصلاح 
الاجتماعى . لاسيما فى ثلائینیات رأربعينيات القرد العشرين + ما آدى إلى قيام الشررة 
العظيمة. غير أن النسخة الصينية الخاصة من الماركسية هی التى أصبحت رسسيا معددقة 
باسم الماركسية ٠‏ ولو أنك نظرت بإمعان فإنك تستطيع أن ترى أن «الماوية. هی بالفعل 
النسخة المنتقاة للقرن العشرین من الكرنفوشية الجديدة . 





آترید آد تفري : إن الثررة الثقافيد لماو . 


هی تجربة الكرنفوشية اجدیدة . 










لیس كما نبدر فى عرابتها إذا ا تأملت 
الترانت اثر ادیکالی للفلسفا الصينية. 


۱ 


۲۱ 











۳ 


لقد عزفت بقوة على صل الأوتار وجعلب من 
تفی فعليا عظيما مرددا. عن رعى . صدى 
pu S‏ شبوس . 


لقد ناديت دائما أن للشعب الى في أل 
يحكم اک السليو . وات اخاتب اخز 
. لابد أن یکرن حكيسا. 
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عن التناقض 


ماوتسی توغ ( ۱۹۷٩-۱۸۹۳‏ ) نصب نفسه فیلسرفا. و ott‏ سياسته على 
التفکیر ادلی : ويبدو أن مقالته الشهیرة «عن التناقض» عام ۱۹۳۷ كانت افادة 
كلاسيكية عن الار کسية - اللينينية A Ue‏ لکنها تردد صدی الفلسفة الصينية 


حلم 

a‏ سا 

| A | للطاوية . بل للماوية‎ 
On RE em 






نظرة «ماو» هی أن هباك هيراركية فى التناقضات تنفذ الواحدة منها فى الآخر 
تبدو ملاحظة مثل فکرتی «ين ویاغ؛ التى تکمل الواحدة الأخرى . 


ی و 


كانت الماوية Maoism‏ هی الطريق إلى الإصصلاح الاجنماعی الذی اختار 
الراديكاليون الصینیون السیر فيه للاتفاق مع الغرب . وكذلك لعکامل تحدیث 
الفکر الصینی . وأصر glen‏ أن على الرء أن یعاللج العينى والجزئى فى الفکر . ولا 
يععامل فقط مع التسجریدات النظرية . و OLS‏ تشدیده على الظروف الساريخية 
الواقعية وأهمية التطبيق . لا النظرية. تبدو آمورا مادية إلى آقصی حد . لکنها 
یمکن أيضا أن ینظر الیها على آنها صورة من الزن zen‏ مقلربة . 


یقول ماو : 










ما إن يحصل الرء على معر Ai‏ 

لهذا الطابع الشترك للأشياء . 

حتی يستطيع أن يستخدم 
اكمرشد. : 








الفلسفة الشرفية تغدد 
باستمرار على الطبيعة 
المشاركة للأشياء . وإلى 
التر ابط بينها. 





قديم gi‏ ما بعد الحداثة. . 
تبدو الفلسفة الصسينية قديبسة عندما تبد لقد كان كرنفرشيرس يشير 
باستمرار إلى التراث الذى یعرد إلى تید 3 قرون. ريتخذ ماه شاد ج eer‏ . دلعد 


ذلك بحرالى ۲۵۰۰ سنة بمد أن كثيرا من الموضوعات ما زالت حاضرة. 


لغد شن ماونسى ترڪ والتلسفا العربية 
ن 3« رب 
هجرما کاسحا على التر ات الصبس . 






لکن ge‏ الآن ٠‏ في عصر با يهد 
احرداثة : ما زلا تمشت بالأفكار 
الاجتماعية المستهدة من 
كر نغر شیرس. 





وعلینا أن نقرم بها فى سياق اقتصاد ١«عالم‏ 
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اتسم آواضر القرن العشرين ععلرمات عن الطرق السريعة als‏ قشتصاد السرف 
dl pally‏ -ولم يبد العالم متجانسا على هذا اللحر من قبل بکل مجتمعانه التى تزثر 
بعضها فى بعض بالتب‌ادل . وبنشس الدساذج الثقافية والافتصادية. ولقد كانت 
الفلسقة الغربية. والعلم. والتکنولرجیا حاسمة فى إنشاء نظام ٠‏ وسائل الاتصال 
باجماهیر ؛ العالمي. غير أن ذلك لا يحسم مشكلة ما إذا كان أى الشقافتین ۔ 
الشرقية أو الغربيةمزودة ومجهزة على نحر أفضل للصراع مع الحقيقة الراقعية 
الأعلى. 8 5 














مشلا : فى تطبيق المنطق Sangli‏ 
علی نظام الک تور . 





tes.‏ یراج 
۱ اعلی لنجاح ما بعد 
الجدائة . مز بجها الشر ید 






غير أن ممارسة البوذية 
التقليدية هی فى انهيار 
بين الیابانیین الشبان, 


بمعزل عن الشرق والغرب 
لقد استدعت الحداثة أيضا ردة فعل أصولية فى الشرق . مع تهديد النشافات 
التقليدية بأنهها تراجه نزعة تراثية cle‏ . ومع ذلك فقد رأينا كيف اد مرافش 
الشرق فى تبجيل الاستمرارية والوحدة الكونية. تعمارض تعارضا تاما مع قبول 
فكرة الزوال أو الفناء. والوهم. والتحرر من الأنا الزائفة . ولقد وجد العفكير 
الشرقى طرقا للعغلب على التتافض الظاهر بين التغير والتشابه. ورشا کات ذلك هر 
إسهامها العلاجى للتخفيف من الفرور العقلی التدمیری قعسير النظر للثقافا 


الغ بید . 
ها 
| اذا کان هناك اقتاد شائى ۔ 
هب i‏ 
t‏ ای ال سه mats‏ 4 - 
كلما ا “تت / | وعالم للتقافة-فهل یسکن ان 







الأشياء 
Lis‏ 5 


التماعل ببن نظرية الك فى العزيقا 


2 ادان pariah:‏ 
د الأفكاء > 


العالية " 


LS: 


03 






الندو سید عن براهما؟ 


at‏ سه ا 


SAL ۱ 
والکان الداخلی‎ gr 


» یك‎ La ” toto : ١ 
- را‎ A 1 هر نی‎ eae ee 
رعا تععشت بعش العشرن النبیلد.‎ 
a. ۳۹ 
3-3 2 wo 


/رأخطا: ایا کانت . بسبب بلادة 






دح :فى طب التساريلات 





37 7 1 
ا | ۱ 


شناد ادان ل 
fee ۳ -‏ 


ص 





2 سے و 3 ۱ 
أن يحتعرف ترذ القدم . وبدلا من دللا 






رر ور | 9 مستتقل ومعلو: نقد othe‏ فى 


So 


أا Se‏ و لندد . كبا آنه مزلت 
RY i cg - :‏ 
۱ ات . 52 ۰ 3 3 ao hy‏ 5 ۳ 
لر پا جات .. . سا اند رس سا 1 ۱ ,قاری الفلس فد الرادبكالية تكساب 
د تسج سل سل الیکلات . اخسسص I; we‏ 2 
ay‏ > = ل : 3 4 adil. ae we‏ لك علي الاحتي 35 
النررى . والنباب . eT‏ ات i‏ 3 


Maa sami 


۱۲3 ) عالم لاهرات هندی CVV TV AA)‏ ص أنباخ اخياة الجينية oil)‏ جم), 
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اتوضوع 


: مقدمة ‏ بقلم : الترجم TERIA‏ موق لوم ع و ولاه ده GALL a‏ عه قلاط ماه Cialis aKa aa pa ANAL‏ 


ما الفلسفة الشرقية؟ 
البداية من مکات ما 


ب+بببد+ب سپ 


AAA ESMIEerrestrrresAPNTnevranscaanaaripntiseessneancianernahannanmpoyninanbAVELIVEIYETIOHAG 


أربع خصائص للفلسفة الشرقية A‏ 
شرق ام غرب . . أيهما افضل “ 13*77 


هل الفلسفة الشرقية 
هل الفلسفة الشرقية 


دياية فحسب ؟ ا ة1424ذ1ذ1[1[1[1[1[ 1[ 1 1 0ك 
تعارض الفلسفة الغربية؟ . 


5 اسلز ائص الرئي ية فى الفا Aa‏ اليندية a‏ ار ردو ولو لع انك عدم لان 


تطور القيدا 


الصموع الهندي هه 


baal ital‏ وم مور روم ممم رعسم مور مب وی سه سمدم سه و اه 38و زوز زوجم وو سمه و وخ كم وی وظة :11 ل وق وقام 


الفيدا الأرية اف ار وم للح ماه aoa‏ اط اال ولمع pil‏ اي sli‏ 
الكرما ونظام الطرائف المغلقة OEE‏ 1 01 


السژال الكبير للفلسفة الهندية TEE‏ ا 


الیوبانشاد رن 


۱ 


yt‏ بع مر Bledel Leb‏ مرسمه که 


مرحلة الطالب 
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بعص cg ahead}‏ الأساسية فى فلسفة الفيدنتا inas eA eal aA‏ 55 
کارما seront‏ 0 0000 00 000 والوم موف | ana‏ لل ا 0 00 57 


فترة السوترا والمدارس الست سم و حك موهفم وم كا موم مه مط و٩٩‏ 63 
مدرسة نیایا ومدرسة فشكا موق مدب یمطاف مهم > گم 


نفايا يايا ر مدرسة النطق الجديدة) O oat RAS‏ 
مدرسة فيشكا س TY‏ 66 ` 
مدرسة سامخيا .. 6B 0 sss aarti‏ 
بوروشا وبراكريتي ee‏ 69 
مدرسة أدقيتا قیدانتا I‏ 2101101100 سس و9 
الفكر الهندي في العصر الوسيط وما بعده 5120011111 سس 80 
ماديقا (القرن الثالث عشر) BIS ESS‏ 
اطيتية ااي روم مهف ماو سوه سس ال مرس مهو B2‏ 


39 
البرذية ysaseqguseyonseeaqnenessuocessennansucrocensypesseneusscorsusdeasneanps ananecs‏ ۳ سس له 
جز اه له 


الحقائق الأربعة البيلة او سر موس سس :> 86 
الفروق والاختلافات بين البوذية وفکر القیدا سم سس > GQ‏ 
الذات فى البوذية سوریس ا سس سس 000 


فکرة البوذية عن الیلاد من جدید wee‏ 
انکشار البوذية من الهش سيت 


الصين و الفلسقة ne ee SES‏ ی 
اللغة الصيدية rte‏ مر رم 
الثقافة الصينية “ 

دور الشلسفة ووه ل ل ل لاو data‏ للع وو اع م د 
الحضارة الصينية بلمحة خاطفة ETE ES‏ 
روح الفلسفة الصينية ag‏ 1 121717011 
اللالة الحاكمة القديمة OS ARAS RASAN‏ 
الأطر ار الاو بعة دز ك0 
نزعدان رئيسيتات 2111111010101011010101111010111111111010101010110160110101010001010000 


المذهب الانساني الصيني س وو ل ی ما 
الباحثون الأول te‏ ا ا 


کونفرشیوس ماه ee‏ مرو وج وی ماه مه مود امس سا و اف PCT‏ 
الكلاسيكيات السحة عرص رت ا ماق عع اط رای ی شم av‏ 


8 ای اي pose‏ هن 
الفلسقة الکو نفرشية ta‏ سس ا ات فا هی یاقا جع 


ثلاثة مبادئ رئيسية eaten‏ م اام و ا 


الجدل الوهی ا ا ره و وی ام و قاروا نگاو 
الفاشيا أو مدرسة القانون [الشرائع ] ented‏ اجو واو وو مو ا eles sna‏ 


مدرسة الطاو e‏ ووو asl‏ لد و ا 


ها الزن MITC v7en‏ 521110101111000 
الأفكار الرئيسية عند الزن OS‏ سو رک سي 


الکونفو شية اجديدة فى الصين mk‏ ی مو 


شي : والأخلاق الاجتماعية 5/077 
صورة لي ال ا 3101*111 


مدرستان + 


موه واه 


مه مهو مقن و مهو 


السياسة عند الکو نقو شية اطدیدة س 

مدرسة العقل أو الذهن . 

الصين الدينة ردو موه یمس وم وود 911۹۵ و و و ره وه فا ووه مومس ator‏ که وروم سم ود وال ما 
الماوية الار کسیة ا و نو errs‏ ی ی ی ی ona‏ که وود مد سوم وه Creare eter‏ 


RRA St debe tans a lead ei Neca عن‎ 
aaa ea قديم أو ما بعل الحداثة.‎ 


معزل عن الشرق والغرب ٠‏ 


OG ESS‏ هاري هوا ورور وروي لقنا ف ووم ووو وام وو و هم ربجم وبر ل ةنو و9 12151 لوقو ررم ممم ممه رمس ويه يه ةيرورم رتت رمدي 
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103 
167 
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170 
173 
174 
176 
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Gul!‏ العليا (طبعة ثانية) 
الوثنية وا لاسلام 

التراث السروق 

كيف نتم كتابة السیناریو 
ثريا فى غیبوبة 

اتجاهات البحث اللسانی 
العلوم الإنسانية والفلسفة 
مشعلو الحرائق 

التفیرات البيئية 

خطاب الحكاية 

مختارات 

طريق الحرير 

ديانة الساميين 

التحلیل النفسى للأدب 
الحرکات الفئية 

أثينة السوداء 

مختارات 

الشعر النسائى فى أمريكا اللاتينية 
الأعمال الشعرية الكاملة 
قصة العلم 

خوخة وألف خوخة 

مذكرات رحالة عن المصريين 
تجلى الجميل 

ظلال المستقبل 

مثنوی 

دين مصر العام 

التنوع البشرى الخلاق 
رسالة فى التسامح 

الموث والوجود 

الوثثية والإسلام (ط۲) 
مصادر دراسة التاريخ الإسلامى 
الانقراض 

التاريخ الاقتصادى لاقریقیا الغربية 
الرواية العربية 

الأسطورة والحداثة 


المشروع القوصى للترجمة 


جون كوين 

ك, مادهو بانيكار 
جوري جيمس 

انجا کاریتنکوفا 
إسماعيل فصیح 
[Sle‏ إفيتش 
لوسيان غولدمان 
ماكس قریش 

آندرو س. جودی 
چیرار چینیث 
فیسوافا شیمبوریسکا 
ديفيد براونیستون وایرین فرانك 
روپرتسن سميث 
جان بیلمان نويل 
(دوارد لويس سميث 
مارتن برنال 

فیلیب لارکین 
مختارات 

چورج سفیریس 

ج. ج کراوثر 

صمد بهرنجی 

جون آنتیس 

هائز جيورج چادامر 
باتريك بارندر 

مولانا جلال الدين الرومى 
مقالات 

جونز لرك 

جيمس ب. کارس 

ك. مادهى بانيكار 
جان سوفاجيه - كلود كاين 
ديفيد روس 

أ. ج. هويكنز 

روجر آلن 

پول ۰ ب . دبكسون 
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: أحمد درویش 

: أحمد فؤاد بلبع 

: شوقی جلال 

: أحمد الحضری 

: محمد علاء الدين منصور 

: سعد مصلوح / وفاء کامل sala‏ 
: يوسق الأنطكى 

: مصطفی ماهر 

: مجمود محمد عاشور 

: محمد معتصم وید الجليل دی وععر حى 
: هناء عبد الفتاح 

: آحمد مجمود 

: عبد الوهاب علوب 

: حسن الودن 

: أشرف رفيق عفیفی 

بإشراف: أحمد عتمان 

: محمد مصطفی بدوی 

: طلعت شافين 

لعيم عطية 

پعنی طريف الخولى / بدوى عبد الفتاح 
: ماجدة العتافی 

: سيد أحمد على النامسری 

: سعيد توفيق 

: بكر عباس 

: إبرأهيم الدسوقى شتا 

: آحمد محمل حسين ميكل 

si : 

gal opie :‏ سنه 

: بدر الديب 

: أحمد فؤاد بليع 

: عبد الستار الحاوچي / عبد الوهاب علوب 
: مصطفى إبراهيم فهمی 

: أحمد alga‏ بلبع 

: حصة إبراهيم المنيف 

: خليل کلفت 
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تظریات السرد الحديثة 

واحة سيوة وموسیقاها 

نقد الحداثة 

| لاغریق والهسد 

فا ارب 

ما بعد المركزية الأوربية 

عالم ماك 

اللهب المزدوج 

بعد عدة أضياف 

التراث القدور 

عشرون قصيدة حب 

تاريخ النقد الأدبي الحديث (Sem)‏ 
حضارة مصر القرعونية 
الإسلام فى البلقان 

ألف ليلة وليلة أى القول الأسير 
مسار الرواية الإسبانو أمريكية 
العلاج النفسى التدعیمی 


الدراما والتعليم 

المفهوم الإغريقى للمسرح 

ما وراء العلم 

الأعمال الشعرية الکاملة (۱) 
الأعمال الشعرية الكاملة (؟) 
مسرحيتان 

الحيرة" 

موسوعة علم الانسان 

لدّة الص 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج؟) 
برترائد راسل (سيرة حياة) 
فى مدح الكسل ومقالات أخرى 
مختارات 

العالم الإسلامي فى Sal‏ القرن العشرين 
ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
السيدة لا تصلح إلا للرمى 


والاس مارتن 

li‏ تورين 

بيتر والكوت 

أن سكستون 

بيتر جران 

بنجامين بارير 

أوكتافيو ياث 

آلدوس هكسلى 

روبرت ج دنيا - چون ف أ فاين 
بابلو تيرودا 

رينيه ويليك 

فرانسوا دوما 

ها ١ت‏ , وريس 

جمال الدين بن الشيخ 

داريو بيانويبا وخ. م بینیالیستی 


بيتر .ن . نوفاليس وستيفن . ج . 


روجسیفیتز وروجر بيل 

أ . ف . آللجتون 

ج JUL.‏ والتون 

چون بولکنجهوم 

قدیریکو غرسية لورکا 
قدیریکی غرسية لورکا 
فدیریکو غرسية لورکا 
کارلوس مونییث 

جوهانز أيتين 

شارلوت سیمور - سمیث _ 
رولان پارت 

رينيه وبليك 

آلان وود 

برتراند راسل 

آنطونیو جالا 

فرباندی بیسوا 

فالنتین راسبوتین 

عبد الرشید إبراهيم 
أوخيذيو تشانج رودريجت 
دارب قو 


ت : حياة جاسم محمد 

ت : جمال عبد الرحيم 

: أثور مغيث 

: منيرة كروان 

ت : محمد عيد |پراهیم 

: عاعلف أحمد / إبراهيم فتحی / محمود ماجد 
: أحمد مجمود 

: المهدى أخريف 

: مارلين تادرس 

ث : أحمل محمود 

: محمود السيد على 

: مجاهد عبد المنعم مجاهد 

: ماهر جويجاتى 

ت : عبد الوهاب علوب 

: محمد برادة وعثمانى igh‏ ويويسف الأنطكى 
: محمد أبو العطا 


: لطفی قطیم وعادل دمرداش 
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: مرسی سعد الدین 

| محسن مصیلحی 

: على يوسف على 

: محمود على مكى 

: مجمود السيد ؛ ماهر البطوطی 
: محمد gif‏ العطا 

: السید السید سهیم 

ت : صبری محمد عبد الغنی 
مراجعة وٍشراف : محمد الچوهری 
ت : محمد خير البقاعی . 

ت : مجاهد عبد التعم مجاهد 


ت : رمسیس عوض . 
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: رمسيس عوض . 
: عبد اللطيف عيد الحليم 
: الهدی آخریف 
: أشرف الصباغ 
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: أحمل فوّاد متولی وهوید! محمد فهمي 
ت : عبد الحميد غلاب وأحمد حشاد 


G 


ت : حسين محمود 
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السیاسی العجوز 

نقد استجابة القارئ 

صلاح الدين والمماليك فى مصر 

فن التراجم والسير الذاثية 

جاك لاكان وإغواء التحليل التفسسى 
تاريخ all‏ الألبی الحديث ج ۲ 

العولة : النظرية الاجتماعية والثقافة الكونية 
شعرية التأليف 

بوشكين عند «ناقورة الدموع» 
الجماعات المتخيلة 

مسرح ميجيل 

مختارات 

موسوعة الأدب والنقد 

منصور الحلاج (مسرحية) 

طول الليل 

نون والقلم 

الابتلاء بالتفرب 

الطريق الثالث 

وسم السیف 

المسرح والتجريب بين النظرية والتطبيق 


أساليب ومخسامین السسرح 


الاسبانوآمریکی المعامس 

محدتات العولة 

الحب الأول والصحبة 

مختارات من المسرح الإسيانى 
ثلاث زتيقاتن ووردة 

هوية فرنسا (المجلد الأول) 

الهم الإنسائى والابتزاز الصهيونى 
تاريخ السينما العالمية 

مساعلة العولة 

النص الروائی (تقنیات ومناهج) 
السپاسة والتسامع 

قبر ابن عربی بليه آیاء 
آوبرا ماهوجنی 

مدخل إلى النص الجامع 
الأدب الاندلسي 


ت . س ٠‏ إليوت 
جين . ب . تومیکنز 
ل ٠١‏ . سیمینوفا 
أندريه موروا 
مجموعة من الکتاب 
رينيه ويليك 

رونالد روبرتسون 
بوريس آوسبنسکی 
الكسندر بوشكين 
بندكت أندرسن 
ميجيل دی آونامونو 
غوتفرید دن 
مجموعة من الکتاب 
صلاح زكى آقطای 
جمال مير صادقی 
جلال آل أحمد 
جلال آل أحمد 
آنتونی جيدنز 
ميجل دي ترباتس 
بارير الاسوستكا 


كارلوس ميجيل 

مايك فيذرستون وسكوت لاش 
صمويل بيكيث 

أنطونيو بويرى باييخو 
قصص مختارة 

فرنان برودل 

نماذج ومقالات 

ديفيد روینسون 

بول هپرست وجراهام تومبسون 
بيرتار فالیط 

عبد الکریم الخطیبی 

عبد الوهاب المؤدب 

برتولت بريشت 

چیرارچرنیت 


د. Lisle‏ خیسوس روپییرامتی 


۷- صورة الفدائى في لشعر الأمريكى LU‏ بر نخبة 
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Perc + 

: حسن ناظم وعلى حاکم 

: حسن بيومى 

ت : أحمد درويش 

: عبد المقصود عبد الكريم 

: مجاهد عبد الماعم tales‏ 

: أحمد محمود ونورا أمين 

: سعید الغانمی وناصر حلاوی 
: مکارم الغمری 

: محمد طارق الشرقاوی 

: محمود السید على 

: خالد العالی 

: عبد الحمید شيحة 

: عبد الرازق برکات 

: أحمد فتحی یوسف شتا 

: ماجدة العنانی 

: إبراهيم !لاسوقی شتا 

: أحمد زايد ومجمد محیی الدين 
: محمد |براهیم مبروك 

: محمد هناء عبد الفتاح 


: نادية جمال الدین 

: عبد الوهاپ علوب 

: قوزية العشماوی 

: سری محمد محمد عبد اللطيف 
: إدوار الخراط 

: بشير السباعی 

: ضرف الصبا غ 

: إبراهيم قندیل 

pal al :‏ فتحى 

: رشید بنحدو 

: عز الدين الكتانى الادریسی 
: محمد بليس 

: عبد الفذار مکاوی 

: عبد العزیز شبیل 

ت : د. أشرف على دعدور 

: محمد sue‏ الله الجعيدى 


۸- ثلاث دراسات عن الشعر الائدلسی 
- حروب المياة 

۰- النساء فى العالم الثامى 
-١‏ المرأة والجريمة 

۲- .الاحتجاج الهادئ 

۳- راية التمرد 


۹9۵" غرفة تخص المره وحده 
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۳- قضابا التنظیر فى البحث الاجتماعی 


امرأه مختلفة (درية شفیق) 
المرأة والجتوسة فى الاسلام 
النهضة النسائية فى مصر 
النساء والأسرة وقوانین الطلاق 


الحركة النسائية والتطور فى الشرق الأوسط 
الدليل الصغيرعن الكاتبات العرييات ٠‏ 
نظام العبودية القديم ونموذج الإتسان 
الإمبراطورية العثمانية وعلاقاتها الدولية 


الفجر الکاذب 
التحلیل الوسیقی 
فعل القراءة 
إرهاب 

الأدب المقارن 

الرواية الاسبانية المعاصرة 
الشرق يصعد ثانية 

مصر القديمة لایخ الاجتماعى) 
ثقافة العولة 

الخوف من المرايا 

تشريح حضارة 

المختار من نقد ت. س. إليوت 
فلاحو الباشا 


مذكرات ضابط فى الحملة الفرنسية 
عالم التليفزيون بين الجمال والعنف 


يارسبقال 

حيث تلتقی الانهار 

اثنتا عشرة مسرجية يونانية 
الإسكندرية : تاريخ ودليل 


-٤‏ صا اللوگاندة 


مجموعة من الذقاد 
چون بولوك وعادل درویش 
حسنة بيجوم 
فرانسيس هیندسون 
أرلين علوى ماکلیود 
سادی يلانت 

وول شوينكا 

فرجينيا وولف 

ليلى أحمد 

بٿ بارون 

أميرة الأزهرى سنيل 
فا وان 
جوزیف فوجت 

نيئل الکسندر وفتادولینا 
چون چرای 

سيدريك ورپ دیقی 
قولفانج إيسر 

صفاء فتحى 

سوزان باسنيت 
مارپا دولورس أسيس چاروته 
أندريه جوندر قرانك 
مجموعة من المؤلقين 
مايك فیذرستون 
طارق غلى 

بأرى ج. كيمب 

ت. س. إليوت 

كينيث كونو 

جوزيف مارى مواريه 
إيقلينا تارونی 
ريشارد فاجئر 
هربرت ميسن 
مجموعة من ال مؤلفين 
أ. م. فووستر 

ديريك لايدار 

كارلو جولدونى 
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: محمود على مکی 


: هاشم أحمد محمد 

: منى قطان 

: ريهام حسين إبراهيم 

: إكرام يوسف 

: أحمد حسان 

: نسیم مجلی 

: سمية رمضان 

: نهاد أحمد سالم 

: مى إبراهيم , وهالة كمال 
: لیس النقاش 

: بإشراق/ روف عباس 
: نخية من الترجمین 
شمه الجتنی alah ss‏ کیال 
: منيرة کروان 

آنور محمد إبراهيم 

: أحمد فؤاد بلبع 

: سمحه الخولی 

: عبد الوهاپ علوب 

: يشير السپاعی 

: أميرة حسن نويرة 

: محمد آپو العطا وآخرون 
: شوقی جلال 
۳ 

: عبد الوهاب علوب 

: طلعت الشایب 


iy 
محمود‎ taal: 


: ماهر شقیق فرید 

: سحر توفیق 

: كاميليا صيحى 

: وجيه سمعان عبد المسيح 
: مصطفى ماهر 


: أمل الچبوری 
: نعيم عطية 

: حسن بيومى 

: عدلی السمرم, 


: سلامة محمد ب.لیمان 
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موت أرتيميو كروث 


الورقة الحمراء 
خطبة الإدانة الطويلة 


القصة القصيرة (النظرية والتقنية) 
النظرية الشعرية عند إليوت وأدونيس 
التجرية الإغريقية 

هوية فرتسا مج ۲ , جا 

عدالة الهنود وقصص أخرى 
غرام الفراعنة 

مدرسة قرانكقورت 

الشعر الأمريكي المعاصر 
المدارس الجمالية الكبرى 

خسرى وشيرين 

هوية فرنسا مج ۲ ۰ ج؟ 
الإيديولوجية 

Ui‏ الطبيعة 

من المسرح الاسبانی 


۲- تاريخ الكنيسة 
۲۳- موسوعة ple‏ الاجتماع 
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شامبولیون (حياة من نور) 


حکایات التعلب 

العلاقات بين المتدينين والعلمانيين فى إسرائيل 
فی alle‏ طاغور 

دراسات فى الأدب والثقافة 
إبداعات أدبية ۱ 

الطريق 

وضع حد 

حجر الشمس 

معنی الچمال 


صناعة الثقافة السوداء 
التليفزيون فى الحياة اليومية 
نحو مفهوم للاقتصاديات البيئية 
ene‏ 


مختارات من الشعر اليوناني الحديث 


حكايات أيسوب 

قصة جاويد 

wail‏ الأدبى الأمريكى 

العنف والنبومة 

چان کوکتو على شاشة السینما 


کارلوس فوینتس 
میچیل دی ليبس 
تانگرید دورست 
|ذریکی آندرسون إمبرت 
عاطف فضول 
روبرت ج. لیتمان 
فرنان برودل 

تخبة من الکتاپ 
فيولين فاتويك 

فيل سلیتر 

نخبة من الشعراء 
جی آنبال وألان وأودیت فیرمو 
النظامی الکنوجی 
فرنان پرودل 

ديقيد هوکس 

بول إيرليش 
الیخاندرو کاسونا وأنطوثيى جالا 
بوحنا الاسیوی 
چوردن مارشال 
چان لاکوتیر 

أ.ن آفانا سبقا 
يشعياهو ليقمان 
رابندرانات طاغور 
مجموعة من المؤلفين 
مجموعة من المبدعين 
ميغيل دلبييس 
فراتك بيجو 
مختارات 

ولتر ت. سئيس 
ايليس كاشمور 
لورینزی فياشس 

توم تيتنبرج 

هنری تروايا 

نخية من الشعرام 
أيسوب 

إسماعيل فصيح 
و.بء پینس 


ريئيه جيلسون 


: أحمد حسان 

: على عبدالرؤوف البمبی 
: عبدالغفار مکاوی 

: على إبراهيم على منوفی 


: أسادة إسبر 


۴ 


& 


1 


8 


E 


: منيرة کروان 
: بشير السباعی 
: محمد محمد الخطاپی 


۳ 


t 


Û 


E 


: فأحلعة عبدالله محمود 

: خايل كلفت 

1 آحمد مرسی 

: مى التلمسانی 

. عبد ا لعزين بقوش 

: بشير السباعی 

: إبراهيم فتحى 

: حسین بیومی 

: زیدان عبدالحلیم زیدان 
صلاح عبدالعزیز محجوب 
: بإشراف: محمد الجوهری 
نبل سعد 

سهير الصادفة 
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: محمد محمود أو غدیر 
: شکری محمد عياد 
: شکریی محمد عياد 
: شکری محمد dhe‏ 


؛ بسام ياسين رشید 


G 


G 


G 


Û 


G 


G 


: شهدی حسين 


ء 


: محمد مجمد الخطابی 


:إمام عبد الفتاح إمام 


0 


: أحمل محمول 

: وجیه سمعان عبد المسيح 
چلال البنا 

: حصة إبراهيم المنيف 


G 


Û 


3 


5 


: محمد حمدی إبرافيم 

: إمام عبد الفتاح إمام 

: سليم عبد الأمير حمدان 
؛ محمد يحيى 

: اسن ab‏ حافظ 

ت: فتحى العشرى 


3 


Û 


۳ 


4- القاهرة... حالة لا تنام 
۵- أسفار spall‏ القديم 


SAT‏ معجم مصطلحات هیچل 
۷- الأرضة 

۸- موت الأدب 
۹-العمى والبصيرة 


۰- محاورات کونفوشیوس 
۱- الکلام رآسمال 

۲- سیاحت نامه إبراهيم بك جا 
- عامل النجم 


4- مختارات من النقد الانجلو-[مریکی 


۶- شتاء ۸۶ 

57 الهلة الأخيرة 
۷- الفاروق 

۸- الاتصال الجماهیری 


4 - تاريخ يهود مصر فى الفترة العثمائية 


Liaw ٠‏ التثمية 
۱ - الجانب الديني للفلسفة 

۲۲- تاريخ النقد الأدبى الحدیث ج٤‏ 
—y.¥‏ الشعر والشاعرية 

٤‏ ۲۰- تاريخ نقد العپد القدیم 

ه ۲۰- الجينات والشعوب واللفات 

1 ۲- الهيولية تصنم Cale‏ جدیدا 
۷- ليل إفريقى 


۸- شخصية العربى فى السرح الإسرائيلى 


۹ السرد والسرح 
۰- مثلویات حكيم سنائی 
۱- فردینان دوسوسیر 
۲- قصص الأمير مرزیان 


۳ - مصر منذ قدوم تابلیون حتی رحول عبدالناصر 


٤‏ ؟- قواعد جديدة للمنهج فى ale‏ الاجتماع 


- سياحت نامه إبراهيم بك جا 
5- جواتب أخرى من حياتهم 
7- مسرحیتان طليعيتان 
۸- لعبة الحجلة (رایولا) 
۹- بقایا اليوم 

۰- الهيولية فى الکون 

١‏ شعرية کفافی 


هان إبندورفر 
توماس تومسن 
ميخائيل إنوود 

بزرج علوى 

الفين کرنان 

پول دی مان 
كونفوشيوس 

الحاج أبى بكر إمام 
زين العابدين الراغی 
بيتر آبراهامن 
مجموعة من الذقاد 
إسماعيل فصیح 
فالتين راسبوتین 
شمس العلماء شيلى النعمانی 
ادوين إمرى وآخرون 
يعقوب لانداوی 
چیرمی سيبروك 
جوزايا رويس 

رينيه ويليك 

ألطاف حسين حالى 
زالان شازار 

لويجى لوقا کاقاللی- سفیرن! 
جيمس جلايك 
رامون خوتاسئدیر 
دان أوريان 

مجموعة من المؤلفين 
سنائى الغزنيى 
جوناثان كللر 

مرزبان بن رستم بن شروين 
ريمون قلاور 

آنتونی جيدنز 

زين العابدين الراغی 
مجموعة من الوّلفین 
ص. پیکیت 

خولیو کورتازان 

کازو ایشجورو 

بارى بارکر 
جریجوری جوزد انیس 


ت دسوقی سعید 
ت:إمام عد الفتاح ple}‏ 


1 


ت:محمد علاء الدین منصور 


:بدر الديب 


G 


:سهيد القائمی 


i 


& 


:محسن سید فرجانی 
i‏ مصطفى حجازى السید 
ت:محمود سلامة علاوی 


Û 


:محمد غيل الوأحد محمد 
ت: ماهر شفیق فرید 


١ 


تامحمد علاء الدين منصور 


1 


:أشرف الصباغ 

: جلال السعيد الحفناوی 

:[پراهیم سلامة ابراهیم 

جمال أحمد الرفاعی وأحمد عبد اللطيف جماد 
أحمد الأنصارى 

مجاهد عبد النعم مجاهد 

: جلال السعيد الحفناوى 

أحمل محمود هویدی 


ass]‏ مستجير 
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1۷ 
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tt 


é 


é 
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ت: على یوسف على 

ت؛ محمد أبو العطا عبد الرئوف 
ت؛ محمد أحمد صالح 

ت: أشرف الصباغ 


چ 


يوسف عبد الفتاح فرج 
محمود حمدی عبد الغنى 
پوسف عبدالفتاح فرج 
سيد أحمد على الناصری 
مدعد محمود محی الدین 
محمود سلامة علاوبی 

: آشرف الصبا غ 

ul‏ البنهنوی 

: على |براهیم على منوفی 
طلعت الشاپب 

ت: على يوسف على 

ت: رفعت سلام 


6 


۲- فرانز کافکا 

7 العلم فى مجتمع حر 

8 دمار پوغسلافیا 

۲۵ حكاية غريق 

5" أرض المساء وقصائد أخرى 


۷- المسرح الإسيائى فى القرن السابع عشر 
- علم الجمالية وعلم اجتماع القن 


4ه مأزق البطل الوحيد 

۰- عن الذباب والفثران والبشر 
۲۱- الدرافيل 

Le -۴‏ يعد العلومات 

۳۲- فكرة الاضمحلال 

۶- الاسلام فى السودان 
۵- دیوان شمس تبریزی ج۱ 


71 الولاية 
poo ¥‏ أرضص الوادی 
۸- العولة والتحرير 


۹- العربی فى الأدب الإسرائيلى 


۰ - الإسلام والغرب وإمكائية الحوار 


۱- فى انتظار البرابرة 
2۷ سبعة أنماط من الغموض 


۲- تاريغ إسبانبا الإسلامية (الجلد الاول) 


- الغليان 
3 نساء مقاتلات 


5- مختارات قصصية 


۷- الثقافة الجماهيرية والحداثة فى مصر 


۸- حقول عدن الخضراء 

4- لغة التمزق 

ple -۰‏ اجتماع العلوم 

(Ye) الاجتماع‎ ale موسوعة‎ -۱ 


۳- تاريخ مصر الفاطمية 
۶6- الفاسقة 

مه آفلاطون 

1" دیگارت 

۷- تاريخ القلسفة الحديثة 
۸- الفچر 


۲۹- مختارات من الشعر الارمنی عير العصور 


روالد :راق 

بول فپرابنر 

پرانکا ماجاس 

جابرییل جارثيا مارکث 
ديفيد هریت لورانس 
موسی ماردیا ديف بورکی 
جانیت وولف 

نورمان کیجان 

فرانسواز جاکوپ 

خایمی سالوم پیدال 

توم ستیلر 

آرثر هومان 

ج. سبنسر تریمنجهام 
جلال الدين مولوی رومی 
میشپل تود 

روبین فیرین 

| لانکتاد 

جیلارافر - راپوخ 

کامي حافظ 

ج ۰ م كويتز 

ولیام إمبسون 

لیفی بروفنسال 

لاورا إسكيبيل 

الیزابیتا آدیس 

جابرييل جارثيا مارکث 
والتر إرميريست 

آنطونیو جالا 

دراچو شتامبوك 

دومنييك فينيك 

جوردن مارشال 

مارجو بدران 

ل. أ. سیمینوفا 

دیف روبنسون وجودی چروفز 
دیف روپنسون وجودی چروفز 
دیف روپنسون ۰ كريس جرات 
ولیم کلی رايت 

سير أنجوس فريزر 

اقلام مختلفة 
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: تسیم مجلی 

: السید محمد تفادی 

: مني عبدالظاهر |براهیم السید 

: السید عب دالظاهر السید 

: طاهر محمد على البربری 

: السید عبدالظاهر عبدالله 

:مارى تیریز عبدا لسیح وخالد حسن 
: أمير إبراهيم العمری 


G 
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Ct 


ت: مصطفی إبراهيم فهمی 


: چمال أحمد عبدالرحمن 
مصطفی |براهیم فهمی 
طلعت الشایپ 

قؤاد محمد عکود 
إبراهيم الدسوقى شتا 
آحمد الطيب 

: عئايات حسين طلعت 


ت: ياسر محمد چادالله وعربی مدپولی أحمد 


: نادية سلیمان حافظ وإيهاب صلاح فایق 
صلاح عبدالعزیز محجوپ 


ت: ابتسام عبدالله سعید 


صبری محمد حسن عیدالذبی 


: على عبدالرژوف الپدبی 


ت: Gol‏ جمال الاین محمد 


على إبراهيم على منوفی 
: محمد طارق الشرقاوى 
: عبداللطیف عبدالحلیم عبدالله 


ت باشراف؛ محمد الجوهری 


: على بدران 

: حسن a‏ 
: مام عبد الفتاح إمام 
إمام عبد الفتاح إمام 
إمام عبد الفتاح إمام 
محمود سيد أحمد 
عباده كُحيلة 

: فاروجان کازانچیان 


۰- موسوعة ale‏ الاجتماع ۲ 
۱- رحلة فى فکر زکی نجیب محمود 
۲- مدينة العجرات 

۳ الکشف عن حافة الزمن 

۲- إبداعات شعرية مترجمة 

۵- روایات مترجمة 

57- مدير الدرسة 

۷- فن الرواية 

4- ديوان شمس تبریزی ج۲ 


4- وسط الجزيرة العربية وشرقها جا 


۷۰- وسط الجزير العربية وشرقها Ve‏ 
-۷١‏ الحضارة الغربية 
؟ الأديرة الأثرية فى مصر 


yyy‏ الاستعمار والثورة فى الشرق الأوسط 


۶- السيدة باربارا 


۷۵ ٹ. س egal]‏ شاعرا وناقدا وکاتبا مسرحيا 


5 فون السینما 


۷- الچینات: الصراع من أجل الحياة 


۷۸- البدایات 
۹- الحرب الباردة الثقافية 


۲۸۰- من الأدب الهندى الحدیث والعاصر 


1- الفردوس الاعلی 

۲- طبيعة العلم غير الطبيعية 
۳- السهل يحثرق 

-٤‏ هرقل مجنونا 

—YAo‏ رحلة الخواچة حسن نظطامى 
1 سیاحت نامه |براهیم بك Ye‏ 
۷- الثقافة والعولة ا لنظام العالی 
۸- الفن الروائی 

۹- دیوان منجوهری الدامفانی 
aie -‏ اللغة Loa silly‏ 


1 السرح الاسبانی فى القرن العشرين جا 
~vaY‏ السرح الإسبانى فى القرن العشرین Ye‏ 


۳- مقدمة للأدب العربی 
غ4 فن الشعر 

۵- سلطان الأسطورة 
1- مكبث 


۷- فن الفحو بين اليونانية والسريانية 


جوردن مارشال 

زكى und‏ محمود 
إدوارد مندوثا 

جون جريين 

هوراس/ شلى 

أوسكار وايلد وصموئيل جونسون 
چلال آل أحمد 

ميلان کوندیرا 

جلال الدين الرومى 

ولیم چیقور بالجریف 
ولیم چیفور بالجریف 
توماس سی. باترسون 
س. س والترژ 

چوان أر. لوك 

رومولى جلاجوس 

أقلام مختلفة 

فرانك جوتيران 

بريان فورد 

إسحق عظیموف 

ف.س. سوندرن 

يريم شند وأخرون 

مولانا عبد الحليح شرر الكهنوى 
لويس ولبيرت 

خوان رولفو 

پوریپیدس 

حسن نظامی 

زين العابدین الراغی 
انتونی كنج 

ديفيد لودج 

gl‏ نجم آحمد بن قوص 
چورج مونان 
فرانشسکو رويس رامون 
فرانشسکو رويس رامون 
روجر آلان 

بوالو 

جوزیف كاميل 

ولیم شکسبیر 


دیونیسیوس تراكس - يوسف الاهوانی 
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: باشراف: محمد الجوهری 
: محمد أبو العطا عبد الرئوف 


على یوسف على 
لويس عوضص 
لويس عوض 


Jule :‏ عیدالنهم سويلم 
: بدر الدين عرودكى 
: إبراهيم الدسوقى شتا 


ضبري محمد جسن 
صبرى محمد حسن 
شوقي جلال 


: عنان الشهاوی 


محمود مکی 


ماهر شفیق فرید 


: عبد القادر التلسانی 


: ظربق عبدالله 


طلعت الشایپ 
سمیر عبدا لحمید 
چلال الحفناوی 
سمیر سنا صادق 
على الپمبی 


| سمپر عبد الحمپد 


محمود سلامة علاوی 
محمد يحيى وآخرون 
ماهر البطوطی 


محمد نور الدین عبدالنفم 


: السيد عبد الظاهر 
: السید عبد الظاهر 


نخبة من الترجمین 


: رجاء ياقوت صالح 
Oe:‏ الدين حب الله الدیب 


۸- مأساة العپید 
4- قورة فى التکتولوجیا الحيوية 


ولاب أسطورة برومشيوس فى الأديين 


الإنجليزى والفرنسى مج١‏ 

-.١‏ أسطورة برومشیوس قى الأدبين 
الإنجليزى والفرنسی مج۲ 

۲- فنجنشتین 

liga -۳ 

۶ ماركس 

مو" الجلد 


۱ الحماسة - النقد الكانطى للتاریخ 


۷- الشعور 

ple -۸‏ الوراثة 

4 الذهن والخ 

۰- یونج 

۱- مقال فى النهج القلسفی 
۲- روح الشعب الاسود 
۳- أمثال فلسطينية 

Gill "4‏ كعدم 

۵- جرامشى فى العالم العریی 
- محاكمة سقراط 

۷- بلا غد 


TVA‏ الأدب الروسي في السئوات العشر الأخيرة 


۹- صور دریدا 


۰- لعة السراج فى حضرة التاج 
۱- تاريخ إسبانيا الإسلامية (مج۲, ج۱) 
۲- وجهات غربية حديثة في تاريخ الفن 


7 فن الساتورا 

۶- اللعپ پالنار 

alle -۵‏ الآثار 

yy‏ المعرفة والمصلحة 

۷- مخنارات شعرية مترجمة 
۸- بوسف وزلیخا 

۹- رسائل عيد آلیلاد 


۰- کل شىه عن التمثيل الصامت 


۳ عندما ela‏ آلسردین 
۲- القصة القصيرة قى إسبانيا 
۳- الاسلام فى بریطانیا 


أبو بكر تفاوابلیوه 
جين ل. ماركس 
لویس عوض 


Lage لويس‎ 


جون هيتون وجودى جروفز 
جين هوب وبورن فان لون 
ريوس 

کروزیو مالابارته 

چان - فرانسوا لیوتار 
ديفيد بابیلو 

ستیف جونز 

آنجوس چیلاتی 

ناجی هید 

گولنجوود 

ولیم دی بویز 

خایپر بیان 

میشیل پروندینو 

انف ی 

شير لایمرفا- زنیکین 
جایتر یاسبیفاك وکرستوفر نوریس 
مولف مجهول 

لیفی برو فتسال 

دبليى يوجين کلینباور 

تراث يونانى قديم 

فيليب بوسان 

جورجين هابرماس 

نور الدين عبد الرحون بن seal‏ 
تد هیور 

مارفن شبرد 

ستیفن جرای 

۳۰ 


ث: مصطفی حچازی السید 
ت: هاشم أحمد فؤاد 
ت: جمال الجزيرى وبهاء جاهين 


وإيزابيل كمال 
: جمال الجزيرى و محمد الجندی 


1 


ti 


: امام عبد الفتاج إمام 

: إمام عبد الفتاح pla!‏ 
: إمام عبد الفتاح إمام 

: صلاح عبد الصيور 

: ثبیل سعد 

: محمول محمد أحمد 

: ممدوح عبد deal pall‏ 
: جمال الجزیری 

: محيى الاین محمد حسن 
؛ فاطمة إسماعيل 
:أسعد pula‏ 

: عبدالله الجعيدى 

: هويدا السباعى 
كاميليا صبحى 

نسيم مجلى 

أشرف الصباغ 
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آشرف الصباغ 

حسام تايل 

محمد علاء الدين منصور 
نخبة من المترجمين 

؛ خالد مفلع حمزه 

هانم سليمان 

محمود سلامة علاوی 
كرستين پوسف 

: حسن صقر 

: توفیق على منصور 

: عبد العزیز بقوش 

: محمد عید antl jal‏ 
: سامی صلاح 

: سامية دياب 

: على إبراهيم على منوفي 
ت؛ بكر عباس 
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۶- لقطات من الستقبل 
۵- عصر الشك 

5 متون الأهرام 
۷- فلسفة اارلاء 


۸ نظرات حاثرة (وقصص أخرى من البند) 
4~ تاريخ الأدب فى ایران Vic‏ 
۳۰- اضطراب فى الشرق الاوسط 


۱- قصاند من رلکه 

۲- سلامان وأبسال 

۳- العالم البرجوازی الزائل 
غ4" الوت قى الشمس 
م" الرکض خلف الزمن 
1 سجر مصر 

۷- الصبية الطائشون 


۸- التصوفة الاولون في الادب الترکی جا 
۰۹- دليل القارئ إلى الثقافة الجادة 


۵۰ بائوراما الحياة السياحية 
۱- مبادی النطق 


۳- الفن الإسلامى فى الأندلس (الزخرفة الإندسية) 
6 ۳- الفن الإسلامي فى الأندلس (الرخرفة الأبائية) 
مه" التيارات السياسية فى إيران 


71 الميراث الر 

۷- متون هيرميس 

۸- أمثال الهوسا العامية 
۹- محاورات بارمئيدس 
۳۰- أنثروبولوجيا اللفة 
۱- التصحر: التهدید والجایة 
۲- تلمیذ بابنیبرج 

UY‏ حرکات التحریر الأفريقية 
“٤‏ حداثة شكسيير 

-٥‏ سام باریس 

5 نساء پرکضن مع الذئاب 
۷- القلم الجریء 

VA‏ الصطلح السردی 


۳۷۰- لفن والحياة فى مصر الفرءونية 


آرثر.س کلارك 
ناتالی ساروت 
نصوص قدبمة 
جوزايا رويس 
على أصغر حكمت 

ul,‏ ماريا رلكه 

تور الدين عبدالرحمن بن أحمد 
نادين جورديمر 

بيتر بلانجوه 

digs‏ ندائى 

رشاد رشدى 

جان كوكتو 

محمد فؤاد كويريلى 

أرثر والدرون وأخرون 

أقلام مختلفة 

جوزايا رويس 

قسطنطين كفافيس 

باسيليى بابون مالدوناند 
باسیلیو بابون مالدوناند 

حجت مرتضی 

بول سالم 

نصوص قديمة 

أفلاطين 

أندريه جاكوب ونويلا ياركان 
آلان جرینجر 

هایذرش شبورال 

ریتشارد چیبسون 
إسماعيل سراج الدين 
شارل بودلير 

كلاريسا بنكولا 


دحبه 


بحمد فؤاد کوبریلی 
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: مصطفی فهمی 

: فتحی العشری 

حسن صاپر 

أحمد الأتصارى 

جلال السعید الحفناوی 
محمد علاء الدين منصور 
فخرى لبيب 

حسن جلمی 

عبد العزيز بقوش 
سمیر عبد ريه 

سدور عبد ريه 

يوسف عبد الفتاح فرج 
: جمال الجزيرى 

بكر الحاو 

: عبدالله أحمد ابراهیم 

: عطية شحاتة 

أحمد الاتصاری 

نعيم عطية 


: على إدراهيم على منوفی 


على إبراهيم على منوفی 
محمول سلامة علاوى 
بدر الرفاعي 

عمر الفاروق عمر 


حبيب الشارونی 


: ليلى الشربينى 


عاطف معتمد وآمال شاور 


صبری محمد حسن 


: نجلاء gil‏ عجاج 


محمد أحمد حمد 


مصطفی محمود محمد 


: البراق عبدالهادی رضا 
: عابد خزندار 

: فوزية العشماوی 

: فاطمة عبدالله محمود 

: عبدالله أحمد إبراهيم 


۲- خاش الشپاپ 

۳- كيف تعد رسالة دکترراه 

6- اليوم السادس 

ا الخلود 

yy‏ الغضب وأحلام السنین 

۷- تاريخ الأدب فى إيران ج٤‏ 
۷۸- السافر 

۹ ملك فى الحدبقة 

YA,‏ حديث عن الخسارة 

١‏ أساسيات اللقة 

۲- تاریخ طبرستان 

VAT‏ هدية الحجاز 

PAS‏ القصص التی پحکیها الأطفال 
۰- مشتری العشق 

27 دفاعا عن التاریخ الادبی النسوی 
AY‏ أغنيات وسوذائات 

۳۸۸- مواعظ سعدى الشیرازی 

۳۹- من الأدب الباکستانی العاصر 
۰- الارشیفات والدن الكبرى 

6 الحافلة الليلكية 

۲- مقامات ورسائل أنداسية 

۳- فى تلب الشرق 

55 القوی الاربم الاساسية فى الکون 
۵- آلام سپاوش 

55+ الساقاك 

۷- نیتشه 

۸- سارتر 

4- کامی 

gage has 

۱ - الریاضیات 

۲ - هوکنج 

۳ - رية الطر والملابس تصنم الناس 
٤‏ ۰- تعويذة الحسی 

۰ - إيزابيل 

- الستعریون الاسبان فى القرن ۱٩‏ 
۷ - الادب الاسبانی العاصر باقلام کتابه 
۸- معچم تاريخ مصر 

٩‏ - انتصار السعادة 


وانغ مينغ 
آمپرتو إيكو 
أندريه شدید 
میلان کرندیر 
على أصفر جکمت 

محمد إقبال 

سنیل باث 

جونتر جراس 

ر. ل تراسك 

پهاء الدين محمد إسفنديار 
محمد إقبال 

سوزان إنجيل 

محمد على بهرادراد 
جانيت تود 

جون دن 

سعدى الشيرازى 

مايف بينشى 

ندوة لويس مأسينيون 
بول ديفيز 

إسماعيل فصيح 
تقى نجاری راد 
لورانس جين 

فیلیب تودی 

ديفيد میروفنس 
مشيائيل إنده 
زيادون ساردر 

ج به ماك أيفوي 
تودور شتورم 

ديفيد إبرام 

آندریا جيد 

مائويلا مائتاناریس 
أقلام مختلفة 

جوان فوتشركنج 
برترائد راسل 
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: وحيد السعید عبدالحمید 
: على إبراهيم على منوفی 
: حمادة إبراهيم 


خالد آبو آلیزید 


: إدوار الغراط 

: محمد علاء الدین منصور 
: یوسف عبدالفتاح فرج 
: چمال عبدا لرحمن 

: شیرین عبدالسلام 

: رانیا ابراهیم دوسف 

: أحمد محمد نادی 

: سمير عبدالحميد |براهیم 
: إيزابيل كمال 

: یوسق عبدالفتاح فرج 

: ريهاع حسين إبراهيم 


بهاء جاهين 

محمد علاء الدين متصور 
سمير عیدالجمید إبراهيم 
عثمان مصطفی عثمان 


: منى الدرويى 

: عبداللطيف عبدالحلیم 
: رینپ محمود الخضیری 
: هاشم أحمد محمد 

: سليم حمدان 

: محمود سلامة علاوی 
: إمام عبدالفتاح |مام 
: امام مبداافتاع إمام 
: إمام عبد الفتاح إمام 
: پاهر الجوهری 

: ممدوح عبد آلذهم 

: ممدوح عیدابلنعم 

: عماد حسن يکر 


: حمادة ابراهیم 
: چمال أحمد عبد الرحمن 
; طلعت شاهین 
: عنان الشهاوی 
: الهامی عمارة 


۰- خلاصة القرن 

-١‏ همس من الاضی 

۲- تاريخ إسبانيا الإسلامية (مج۲. ج؟) 
۳- أغئيات المثفى 

۶- الجمهورية العالمية الآداب 

٤٥۵‏ صورة كوكب 

7--- مبادئ النقد الأدبى والعلم والشعر 
۷ - تاريخ النقد الأدبى الحديث جه 
۸ - سیاسات الزمر الد ت فى مصر العثمانية 
6 - العصر الذهبى للإسكندرية 
۰- مكرى ميجاس 

۱- الولاء والقيادة 

Us, --‏ لاستكشاف أفريقيا ج١‏ 
۲- اسراءات الرجل الطيف 

۶ - لوائح Gall‏ ولوامع العشق 
مغ- من طاووس إلى فرح 

۷ - الخفافيش وقصص أخرى 
۷- بانديراس الطاغية 

GOAN -۸‏ الخفية 

8- شيجل 

Lis -4 

۱- فوكق 

۲ - ماکیافللی 

۳ - جویس 

۶ - الرومانسية 

۳۵ - توجهات ما بعد الحدادة 

۰ - تاريخ الفلسفة (مع۱) 

۷- رحالة هندی فى بلاد الشرق 
—ETA‏ بطلات وضحایا 

ENA‏ موت الرابی 

۰ - قواعد اللهجات العربية 

۱ - رب الاشیاء الصغيرة 

۲ - حتشيسرت (المرأة الفرعونیة) 
۳ - اللغة العربية 

6 - أمريكا اللاتینیة: الثقافات القديمة 
٤٥‏ - حول وزن الشعر 

5 - التحالف الأسود 

۷ - نظرية الکم 


کارل ہوبر 
جینیفر أكرمان 
لیفی پروفنسال 
ناظم حکمت 
باسکال كازانوفا 
فریدریش دورنیمات 
أ. أ رتشاردز 
رینیه ويليك 

جين هاتوای 
جون tile‏ 
فولتیر 

روی متحدة 

نور الدپن عبدالرهمن الجامی 
محمود طلوعی 

پای |نکلان 

محمد هوتك 

ليود سبنسر وأندرزجی کروز 
کرستوف: وانت رأندزجی کلیموفسکی 
كريس هوروکس وزوران جفتيك 
باتريك کیری وأوسکار زاریت 
ديفيد نوریس وکارل فلنت 

دونکان هیث وچودن بورهام 
نیکولاس زربرج 

فردريك کوپلستون 

شبلی النعمانی 

(یمان ضیاء الدين بیبرس 

صدر الدين عبنی 

کرستن بروستاد 

آروندهاتی روی 

فوؤية أسعد 

كيس فرستیغ 

لاوريت سیجورنه 

پرویز ناتل خانلری 

الكسندر کوکبرن وجیفری سانت کلیر 
ج. پ. ماك إيثوى 


ت: عبد الرحمن الشيخ 


ت: محمد علام الدين منصور 

ٿ؛ محمودد سلامة علاوی 

ت: محمد علاء الاين منصور وعبد الحفيظ يعقوب 
: ثريا شلبي 
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ت: إمام عبدالفتاح إمام 
ت: جلال السعيد الحفناوی 


Û 


: محمد علاء الدين منصور وعید الحفبظ يعقوب 
: محمد الشرقاوی 

: فخری لبیپ 

: ماهر جویجاتی 

ت؛ محمد الشرقاوی 

: صالع علمانی 


محمد محمد يونس 
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اسن أحمل محمود 
ت: ممدوح عیدالنعم 


ale - ۸‏ فقس التطور دیلان ایفانز - آوسکار زاریت ت؛ ممدوح عبدالنعم 

4 - الحركة النسائية مجموعة ت: چمال الجزیری 

غ- ما بعد الحركة النسائية صوفیا فوکا - ریپیکا رايت ت: جمال الجزيرى 

۱ - الفلسفة الشرقية ريتشارد آوزبورن - بورن فان لون ت: إمام عبد الفتاح إمام 


۲۱۰۳/۱۳۰۱۳ رقم الایداع‎ 
ILS. B.N. 
977 - 305- 525 - 6 


مطابع المجلس الأعلى للآثار 


Eastern Philosophy 
Rechard Osbborn 
& Borin Van Loon 








